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زيرنظر 
مهدى ميحقق جا راز أداسز 
أستان دا نشكاه اهران استان دا نشكاه مك ميل 
وا نسقة تحقيقا لى دا نشكاء ملك ايل هداور مع سسة مطا لعات اسلادى 
انتشارات 
موسسة مطالعات اسلامى دانشكاه مكك كيل 
شعبه تهران 


با همكارى دانشكاه تهران 
صندوق يستى 117 "1١5/1١‏ 


تعداد ١6٠١‏ نسخه از ابن كتاب در جايخانه دانشكاه هران حاب شد 


جاب وار حمه واقتياس ازاءن كتاب مخوط يهاجازه”' ناظران أبنساسلهاست 


قيمت 8٠١‏ ريال 


مر كزفروش انتشارات زوار وكتابفروئشى طهورى 


سلسلة دانش ايرانى 


انتشارات مؤسسه مطالعات اسلامى دانشكاه مكث كيل كانادا ‏ مونترال» 

شعبه تهران 
باهمكارى دانشكاه تهران 
زيرنظر: مهدى محقق وجارلز آدامز 

١‏ - شرح غررالفرائد معروف بهشرح منظومه حكقت سبزوارى » قسمت امور 
عامه وجوهر وعرض بامقدمه* فارسى وانكَليسى وفرهنكّث اصطلاحات فلسنى » بداهتام 
بروفسور ابزوتسو ود كتر مهدى محقق . (جاب شده 1758 ) 

؟ ‏ تعليقه* مير زا مهدى آشتيانى بر شرح منظومه حكقت سيزوارى ء به اهام 
دكتر عبدال+واد فلاطورى و دكتر مهدى محقق و مقدمة* انكّليسى بروفسورابزوتسو 
( جلد اول» جاب شده 37ه١)‏ 

8 - تعليقه' مير زا مهدى آشتيانى برشرح منظوم؛ حكقت سبزوارى » مقدم* فارسى 
وفهرست تفصيل مطالب و تعليقات, به اههام دكتر عبدالجواد فلاطورى و دكترمهدى 
محقق (جلد دوم » زرجاب) 

5 - مجموعة” نر انمها ومقالهها درفاسفه وعرفان اسلانى ( بزبانهاى فارسى عرلى 
وفرانسه وانكليسى) ؛بداههام د كتر مهدى #قق ود كتر هرمان لندت (جابشده ٠‏ 22-1 

0 -كاشف الاسرارنورالديناسفرايى بانضهام باسخ بهجند برسش ورساله درروش 
سلوك وخلوت:نشيىء بائرحمه ومقدمه بهزيان فرانسه ؛ بهاههامد كترهر مان لندلت (مه18١)‏ 

5 مرموزات اسدى در مزمورات داودى » نج الدين رازى » به اههام دكثر 


محمد رضا شفيعى كدكنى ومقدمه' انكليسى دكترهرمان لندات ( جاب شده ؟ه1) 


0 قبسات مير داماد بانضمام شرح حال تفصيلى و خلاصه افكار آن حكم‎ ٠ 
بداههام دكتر مهدى محقق و د كترموسوى مهبهانى و ابراهم ديباجى و بروفسور ابزوتسو‎ 
)١ه5 بأمقدمة” انكَليسى (جلد اول» مكن» جاب شده‎ 

/ - مجموعه” رسائل ومقالات درباره منطق ومباحث الفاظ ( بزبائهاى فارسى و 
عرلى وفرانسه وانكليسى) به اهام بروفسورابزوتسو ودكترمهدى محقق (جاب 7ه )١8‏ 

4 - مجموعه مقالات بهزبائهاى فارسى وعرفى وانكليسى وفرانسه وآلانى بهافتخار 
بروفسور هائرى كر بن » زرنظر دكتر سيد حسين نصر (جاب شده د5ه١)‏ 

٠‏ - ترحمه' انكليسى شرح غررالفرائد معروف به شرح منظوم؛ حكات» قسمت 
امورعامه وجوهروءعرض» بدوسيله"' روفسور ازونسو ودكترمهدى ممق بامقدمهاى در 
شرح احوال وآثارآن حكم ( جاب شده در نيويورك 5ه1) 

-١‏ طر حكلى متافيزيكث اسلا براساس تعليقه ميرزا مهد ىآشتيانى بر شرح 
منظوم؛ حكات به زبان انكليسى» تأليف بروفسور ابزوتسو ( آماذه“جاب) 

١‏ - قبسات ميرداماد (جلد دوم) »مقدمه” فارسى وانكليسى وفهرست تفصيل 
مطالب و تعليقات و اختلاف نسخ ؛ به اهام بروفسور اازوتسو و دكتر مهدى ممق 
وابراهم ديباجى ودكتر موسوى ببمالى (آماده جاب) 

٠٠‏ افلاطون قي الاسلام ؛ مجموعه' متون ونحقيقات ) بداهمام د كتر عبداا رمن 
بدوى (جاب شده 61 117) 

5 - فياسوف رى محمد بن زكرياى رازى» تأليف دكتر مهدى مق بهبيوست 
سه مقدمه بزبان فارمى و دومقاله بزبان انْكَليسى ( جاب شده 7ه1) 

١6‏ - جام جهانتما ؛ تر حمه” فارسى كتاب التحصيل ممثيار بن مرزيان»يه اههام 
عبدالله نورانى ومحمد تتى دانش بزوه (زيرجاب) 

١5‏ جاويدان خرد ابن مسكويه» ترحمه' تنىالدين محمد شوشترى. باهتام د كتر 
هروز ثروتيان با مقدمه بزبان فرانسه از بروفسور محمد اركون وترح؛ث آن ازدكتررضا 
داورى ( جاب شده هه"١‏ ) 


١١/‏ - بيست مقاله در مياحث علمى و فلسنى وكلاتى و فرق اسلاتى » از د كثر 
مهدى غقق ) بامقدمة انكيسى ازروفسورزوزف فانامن وثرحمه؛ آن ازاستاد احمد آرام 
١<اب‏ شده 6ه"١‏ ) 

- انوارجليه» عبدالله زنوزى » به اهمام سيد جلالالدين اشتيانى )نا مقدمة” 
انكَليسى از دكتر سيد حسين نصر ( جاب شده 4ه١)‏ 

548 الدرةالفاخرة 4 عبدالر حمن جاى 3 بفيوست حواثشى مولف وشرح عبدالغفور 
لارى وحكّت عماديه د4 اهئام دكتر نيك و لاهير و د كثر موسوى مبهاق و تر حمه' مردمة" 
انْكَليسى آن از استاد احمدارام (لمه1) 

د ديوان اشعار و رسائل اسيرى لاهيجى شار ح كلشن راز 6 به اههام دكتر 
برات زتجانى با مقدمه* انكليسى ازخائم نوش آفرين انصارى (جاب شده /اه١1)‏ 

١‏ - ديوان ناصر خسروء (جلد اول» مكن بانضمام تنسخه بدلا ) به اهئام استاد 
مجتى مينوى ود كترمهدى عقق ١‏ حاب شده لاه117) 

”7 شرح فصوص الحكه مندوب 4 ابونصر فارانى 0 ازمدتق اسثرابادى , به 
اهمام محمدتق دانش رز وهءبادومقاله بزبات فرانسه ازخليل جروسش. بيس وت رحمه آن دو 
مقاله از دكتر ابوالقاءم يورحسيى ( نزديكك به انتشار) 

7 رياب نامه » سلطان ولد دس مولانا جلا ل الدبن روني »2 به اههام د كثر على 
سلطانفى كرد فرامرزى ( تزديكك بانتشار ) 

5 - تلخيص المحصل » خواجه نصيرالدينطوسى بانضمام جند رساله ازآن حكم؛ 
بها هام عبدالله نورانى ( 'زديكث بانتشار) 

6ل شرح فصوص الحم ب ىالدين إن عرلى ؛ نك اههام دكتر رجبعل مظاوى 
ومقدمه انككليسى ازدكترهرمان لندات ( زيرجاب) 

5 ث رحمه” شرح بيست و ينج مقدمه ان ميموك از ابوعبدالله محمدن الى بكر 
تبررزى » بوسياة' دكتر سيل جعقر صادى بانضهام مكن عرلى به تصحيح د كتر سوسين اتاى 


( زيرجاب) 


/7؟” - الشامل ف اصولالدين 3 امام الحرمين جويى » يه اهئام روفسور ريحارد 
فرانكث و ترحمه* مقدمه' آن از دكترجلال مجتبوى ( زيرجاب) 

8" الامدعلى الايد » ابوالحسن عامرى » به اهام روسور اورت روسن و رمه" 
مقدمه آن ازد كترجولال حتبدوىق (ز .رجاب) 


8 . بنياد 2 سيزوارى 4 زروفسور ايزونسو 4 ثر حره دكتر دلال عتبوى 


"٠‏ معالم الاصول » شيخ حسن بن شهيد ثافى » با مقدمه' فارسى درباره تحول 
عم اصول و مقدمه انكَليسى درباره عل معنى شناسى در اسلام » باهّام دكتر مهدى 
محدق و بروفسور ايزوتسو (زيرجاب) 

"١‏ - زادالمسافرين ناصر خسرو (متن فارسى) » باهمام بروفسور ويكنز (آماده 
جاب ) 

"ا - زادالمسافرين ناص ر خسرو (ترحمه انكليسى ) » از بروفسور ويكنز (آماده 


جاب ) 


يكث - مى و بنج 
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فهر سدهكف مط 5 


مقدمه مصححيح الدرة الفاخره ( بروفسورنيكولاهير ) ترحمهه 
حمل 0 ام 

مترلمه مصحح تر مه وشرح فارسى (د كترسيدعلى موسوى 
مبهانى ) 

مكن الدرة الفاخرة 

شرح عبدالغفورلارى برالدرة الفاخرة 

شرح فارسى الدرة الفاخرة موسوم به حكمت عماديه ؛ 

بديع الملكث ميرزا ماب بدعمادالدوله 


مهدمةه انكَليسى 4 بروفسورنيكولاهير 


فل فد مصحح متن عر ى 
قر جمة ادمد ارام 
آ. مصنف الدارة الفاخرة 


نورالد ينعبدال رحمان بن احمد جائى» مصنف الد رةالفاخرة » درتاريخ ؟ شعبان 
١م‏ غرى قر ى در خرجرد» شهرى ازناحيه” جام' »به دنيا آمد؟ . در جوالى براى 
خصيل عَم به مدرسة' نظامي“ هرات رفت ودردرس معالى و بيان د اصولى حضور 
ىيافت . درابن مجلس درس نشان دادكه شاكرد ,رجستهاى استء جه برخلاف انتظار 
اوكه تصورى كردكتاب مختصر التلخيص" تدريسممىشودء هنكام ورود به#لس درس 
متوجه شدكه طّلاب دردرس بيش رفتهاند و كتامباى شرحالمفتاح * ومطول * رابه 
درس مىتوائند . بااين همه مجان توانست مطالب ابن كتامها رافهم كند » ونه تنها تمام 
مطول بلكه شرح آن را نيز به تمامى نزد استاد خواند . على سمرقندى از شا كردان سيد 
شريف مج ررجانى » وشهاب الدّبن جاءجرىازشاكردان سعدالدين تفتازانى » ازاستادانديكر 
اودرهرات بودهاند . 

جاتى يس ازآن براى تكقيل معلومات .ود به سمرقند رفت ودرانن شهر 'زد 
قاضى زاده” روى' » منجم معروف رصدخانه”* الغ بيكك» به تلمذ برداحت . دراينجا 
نيزهوش سرشارخود را تمايان ساحت »جه نمست درمناظر هواى برمعلم خود ببروزشدء 
وسيس بااصلاحات واضافاىكه بركتاءهاى معروف شرحالتتذكره ' و شرحالملختص 
جغمينى ” تأليف استاد ود افزود سبب بتر شدنآن كتابها شد وحس” اجاب او را 


رانكيخت . قاضى زاده جندان از قدرت عقلى شاكرد تازه ود در شكفت شدكه 


دو ترحمة مقدمة مصحح متن 


كه ادعاكرد اززمان بئاى سمرقند تا زمان او هيج كس كه برابر جات بوده باشد از رود 
:+يعدون عبور نكردهاست . درفرصت ديكرى درهرات» منجم دانشمند على فوشجىا 
ازجامى واس ت كه بعضى از مسائل دشوارنجومرا حل كند؛ وجانى لى هيج دشوارى أن 
مسائل را ح ل كرد وابن عمل مايه" رن واندوه قوشجى شد . 

محستين برخورد جاى با تصواف درسن” بنج عالق او صورت كرفتكه ههراه 
يدرش بهديدارخواجه محمد يارسا ٠١‏ شيخ زركه نقشبندى رفت كه در سرراه خود به 
زيارت خانه" خخدا از جام كنشت . بعدها خدود جانى تو سيط سعدالد بن كاشغر ع 
به فرقه* نقشبنديه بيوستكه نسبت روحى او »ء به ميانجيكرى نظاءالدين خاموش" و 
علاءالدين عطار"'» به مؤسّس ابن فرقه مباءالدين نقشبندى؟! اتصال داشت . 

صوفيان ديكرى كه جا با آنان ارتياط داشت » اينان بودهاند : فذرالدين 
لرستانى* » خدواجه برهان الدين ابوالدصر بارسا ٠‏ بماءالدين عمر"3» ندواجهشس الدين 
محمد كوسوق" » جلالالدين يورانى؟! » وثهس الدين محمد اسد '' . 

بكى ازمتصوفان كه جانى بهاو ارج واحترام فراوان ىكذاشت» دوست ومعاصر 
وى نصرالد بنع نبيدالله احرار'؟ بود . باآنكه جاى بي شازجهاربار با اوملاقات نكرده 
بود» مدت جندن سال باب نامه تكارى؟” به صورت وسيع ميان آن د وكشوده بود و 
جاب در آثار شعرى خود جنديزبار نام اورا آورده است"" . 

قسمت متأخدرتر ز ند كانى جا ىدر هرات كذشت كددرآ #اازبّت ورعايت سلطان 
حسين بايقرا » فرماترواى تيمورى خراسان از 807 نا 41١‏ برخورداربود . جانى يكى 
ازجندتن دانشمند و شاعر وهنرمندى بود كه ساطان حسين آنان را به دريار خود جلب 
كرده بود . ديكّرازايشان شاعر ترك ميرعلى شير نوابى ازدوستان بسيار نزديكث جاتى و 
نويسنده”' زندكينامهاى براى او به نام خسمة المتحيرين ؟*' » و دونقناش» بمزاد و شاه 
مظفر *' بودند . 


وله ربيع الاول سال لارام ع حانى درسن ٠‏ 5 سالك همراه كاروالى كه عازم 


مكه بود بهقصد زيارت حج ازهرات بيرون رفت . درآغاز ماه حمادىالآخره بهبغداد 
رسيد واندق بسازآن براى زيارت مشهد امامحسين علي هالسّلام عازم كربلا شد مدّت 
كوتاهى يس از بازكشت وى به يغداد اورا به غلط بدان متسهم كر دندكه درفقرهاى از 
دفتر اول سلسلةالذ'هب خود عقايد شيعيان را مورد استهزا قرار داده است . دليل ابن 
اهام آن بودكه مردى يدنام فتحى » كه ثم راهكاروان ازهرات به راه افتاده وبابعضى 
ازافراد كاروان نزاع كرده بودء براى انتقاجونى ىخواست مردم شيعه مدهب بغدادرا 
برضد كاروان بشوراند. براى اب نكار بعضى از اشعار قسمتى از سلسلة الذهب را 
برداشته و بهجاىآنها اشعار ديكدّرى قرار داده بودكه ازآنما ضديت با تشييع احساس 
مىشد '" . جاى» دراجماعى كه به اين منظورفرام 


9و 


الرخود به آسالى توانست بدكويان ويدواهان را خامو شكند . 


شل 4 ب خدواندن صورت كامل معن 


جاتى » يس ازجهارماه توقاف دربغداد» سفر به مكله را دنيال كرد و براى آنكه 
به زيارت مرقد علىعليهالسّلام مشرف شود راهى راكه ازنجف ىكذشت اختيا ركرد. 
يس از كزاردن حج از طريق دمشق و حلب به زادكاه خود بازكشت » ودرصمن سفر 
مدات ه؛ روز براى اسماع حديث از محمد الخيضسرى "" » محداث مشهور و قاضى 
مذهب شافعى » دردمشق به سر برد . 

باآنكه قسمت عمده؛ آثار منظوم جابى بس از اين سفر فراهم شد » شهبرت وى 
درآن زمان به سراسررجهان اسلام رسيده بود . درنتيجه » جون محمد دوم سالطان عاق 
ازآنآ كاه شدكه جاى به زيارت خانه“ خدا رفتهاستء كسىرا به نام عطاءاللهكرمانى *' 
به دمشق فرستاد تا اورا براى ديدار از سلطان در استانبول دعوت كند ومبلغ ١6٠6٠.ه‏ 
اشرق؟" براى اوهديه فرستاد ووعدهكردكه ا 5ردعوت بيذي فتهدشد ٠١.٠‏ اشرق 
ديكّر بهاو بدهد . ولى هنكاتى كه كرمانى به دمشق رسيد » جا ىآن ثهررا بهقصد حلب 
تر ككرده بود » و حون بجا ىآ كاه شدكهكرمانى درلى او عازم جلب است » ناكهاق 
به جانب تبريز به راه افتاد و ظاهراً عمىخواست وضع جنان شود كه آشكارا دءوت 
سلطان را رد كنك . 


جهار ترجمةٌ مقدمة سصحح متن 


هنكاى كه جاتى به تبريز رسيد » اوزون حسن » امير آق قويونلو » به كر مى اورا 
بذيره شد وهداياى عالى بهاوتقديم كرد وازوى خواستكه درتيريز يعاند . جاتى بهارى 
مادرسالخوردهداش را كه به رستارى اونياز داشت انه كرد و به هرات و دربارحاتى 
خود سلطان حسين بايقرا بازكشت . 

حند سال يعد سلطان محمد دوم ؛ اندى بيش از كل در 885 » بار ديكر 
فرستادهاى را با هداياى كرانبها به تزد جا ىكسيل داشت » و ايزبار از او واس ت كه 
كتالى در مقايسه وعا كه“ ميان عقايد متكدّمان وحكمان و متصوفان تأليف كند . جانى 
إن +واهش را يذرفت وكتانى نوشتكه » جنانكه يسازين خواهم ديد» مىباسى 
همان الدرة الفاخرة '' بوده باشد . 

بس ازآن بارديكّر بابزيد دوم جانشين محمددوم» ازجاى خواستارشدكه سفرى 
به استانيول كند . ابن دفعه جابى دعوت سالطان را يذرفت ١؟‏ و به راه افتاد ونا مدان 
بيش رفت »ء ولى جون در اين شهر ا كاه شدكه بهارى طاعون در تملكت عهانى همه كير 
شده است '" », به هرات بازكشت . 
جابى در م١‏ مخرم /89 به سن /١‏ سالك درهرات جشم از جهان فروبست و 


نزديكك ار و مرشد خحود سعد الد بن كاشغرى 8 به نداك مير ةة شد ا 


جاتى كتامهاى بسيارى ؛ به نظم ونكرء وبه فارسى وعربى » درموضوعات كوناكون 
تأليف كردهاست' . شاككردش عبدالغفّارلارى فهرستىازه؛ اثر او را درشضاءه” حاشي 
خود بر نفحات الانس' جا ىآوردهاست . همين فهرست را سام ميرزا درتحفه' سامى" 
خود ثبت كرده است كه ترتيب آن با ترتيب لارى تفاوت دارد . 

آثارعمده* جا » كه همه” آنها به فارسى است » عبارت است از هفت اورنكك 


مشتمل 51 هفثت مثنوى : ساسلة الذهبكه #ستين دؤار آن در كالم صورتكث اعمام 


يذيرفت؛ ودومين درء 84 » سلامان وابسال, تحفةالاحرارتأليف 8485 » سبحةالابرار: 
يوسف وزليخا تأليف ليلى ومجنون تأليف 8 ) وخر دذامه* سكندرى ؛وسه 
ديوان : فاتحةالشسياب تأليف 884 » واسطةالعقد تأليف 854 » و خاتمةالحياة تأليف 
895 . 

جاى علاوه بر الدارّة الفاخرة جند اثر ديكّر درباره اصول تعلمات صوفيته 
نوشته است . از ابن حمله است لوائحكه اثرى است به زبان فارمى و آمي<تةه* از نظلم و 
نبركه به صورت عكسئ همراة يا تر حمةه” انَكَليسى آن توساط وينفيلد () و ميرزا د 
تزوينى به جاب رسيده است ” ؛ و ديكر شرحى بر فقصوص الحكم ابن عرنى تأليف 
5" ؛ ديكر نقد التصوض فىشرح نقش الفصوص كه شرحى است به فارسى و 
عرق برتلخيدى از فصوص الحكم ابن عرق توسمط نخود او تأليف 68م * ؛ ديكر 
رسالة فى الوجود كه درآن جاى كوشيده است نا وجود نخاررجى وجود را به اثبات 
برسائد ' . 

آثار مهم ديكرمشهور وى اينها است : نفحات الانس من حضرات القدس» كه 
تأليف آن در881 آغازشده ودر 887 بايان يذيرفته است و درآن شرح حال 5١4‏ نفر 
از متصوفان آمده است'! ؛ الفوائد الضميائيئة » شرحى است بركافيه ابن حاجب در 
تموكهآن رادر 8990 براى فرزندش ضياءالدين يوسف نوشته بودهاست١!‏ ؛ وبالاخره 
بهارستان كه اثرى است به زبان فارسى تأليف 897 وآن را به تقليد از كلستان سعدى 


نوشته است ١‏ . 


1 . الدارة الفاحرة 


. سيب تأليف . هما نكونهكه بيشاز ابن اشاره شد » سلطان محمدّد دوم عهاى 
از جاتى خخواسته بود كهكتالى در ا كه* ميان متكلان و متصوفان و حكمان بنوسد . 


لك سقط .2 .8 - ١‏ 


شش 20 حم تدم سصبتحح مدن 


طاشكبر بزاده درصين شرح <الى كه جاتى درالشءقائقالسعماني-هآورده »سيب برداحكن 
جام را به تأليف ابن اثر جنين بيانكرده است : 

الموى الاعظم 
ال مولى علىالفنارى » كه در زمان سلطان محمد ان قاضى عسكر 


عدف حبى الدين الفستارى روادت كرد كه يدرش ( 


بود كفت كه وسالطان روزى به من فت كه نيازى بهآن هست 
كدميان آ نجه كسانى كه در علو 7 حقيقت بحثى كنند » يعبى علاى 
كلام وتصوف وفلسفهكفتهاند » محا ككهداى' به عمل يد . يدرم 
كف تكه « من به سلطان كَفْمَ كه هيج كس براى جنين مها آنه 
شايستهتر ازهولى عبدال رحمان جابى نيست) . وسيس كفت ريس 
سلطان محمدخان فرستادهاى را با هدايا زد او فرستاد و ازاو 
خواست كه كتالى دراين محا قه بنويسد . جانى رسالهاى نوشتو 
در آن ميان آن كروهها در ياره“ شش مسثله " و از مله مسثئله* 
وجود داورى كرد . آن را نزد ساطان فرستاد و نوشت كه اكّر 
مورد قبول واقع شود »ء با نوشتن تتمسهاى در باق مسائل آذرا 
كامل خواهدكرد . واكآر مورد قبول واقع نشود » تلف كردن 
عمر براى باز مائده” آن سودى #واهد داشت . ولى ابن رساله 
زمالى بهاستانبول رسيدكه سلطان محمد خان ازدنيا رفته بود). 
مولى محبى الدرين فنارى كفت كه ابن رساله نزد يدرش باق ماند»ء 
وكّان ى كن مك ه كفت اكنون هنوز نزد خود اواست ". 
كترين شككى نيس تكه رسالهاىكه ذكرآن دراءن كزارش كذشت» همان الدرّة 
الفاخرة است » جههيج رساله“ديكرى ازجاتهرا نمىتوانكفت صورت عا كه متصوفان 
و متكلان و فيلسوفان دارد . آنجه اين مطلب را تأييد ب ىكند ابن استكه هين فقره* 


نقل شده از الشقائق التعمانيته رصفجهدهاى عنوان دو نسخه از نسخههالى كه براى 


الدرة الفاخرة هفت 


فراهم آوردن جاب حاضر از آنها استفاده شده نقل شدواست: نسخه يهودا 41/1" و 
عقائد تيمور 919" . 

ا نكزارش نهتنها سبب تأليف كتاب را بيان ىكند» بلكه توضيحىاست دراين 
باره كه جرا ازاءن كتاب دومةن كوتاه وباند دردسستاست . متن كوتاه كه تنها مشتمل بر 
بندهاى "/ا-١‏ است » ظاهراً مئن اصلى استكه براى سلطان محمد دوم فرستاده شده 


بو ده امبت »؛درصور تيكه مكن بلند كه بندهأ ى مت 


: ؟5-9/ارا شامل ابيت » عمام كتتاب 


ا 

ازا نكزارش همجنين تاريخ تمام شدن متن اصلى الد رة الفاخرة به دستبىآيد 
كه سال 185 يعنى سالفوت محمد دوماست . بنابراي نكتاب درسن 54 سالك جانىء 
ويساززمان نكارش نقدالتصوص و دفتر نحستين سلسلةالذ هب وديوان نخستين» ولى 
رشن ازتأليق اغلكاتارزركة ذركراووتوهه شدهريودة اسك 

ب . روش مداكمة جاهمى درالد رة الفاخرة . جانى» درمعا كه ميان متكاتان 
و متصوفان و فلاسفه . يازده مسئله را مطرح ىكندكه همد آنها مدت جند قرن محل 
نزاع ميان متكلمان وفياسوفان بودهداست . ابن مسائل » بدترتيبى كه دركتاب آمده » ال 
قرار ذيل است : 

-١‏ مفهوم وجود خدا ونسبت آن به ذات اوء بدين معنى كهآيا وجود حق عبن 
ذات اوست يا زايد برآن است . 

؟ - وحدت ددا و ضرورت اثباتآن . 

© ماهيّت صفات خدا و ارتباط آنها با ذات اوء بدين معنى كه آيا صفات خددا 
عين ذات اواست يا زايد بر آناست . 

5 - ماهيءت عل نخدا ومسئله؛ نسبت دادن عل به مدا بدان صورتكه معارض 


5 كا ياواجب الوجودى او نماشد . 


هت 260 حمة مقدمة مصحح مثّن 


ه- عم خدا به جزئيات ومسائلق كه از نسبت دادن ابن كو نه علم به خحدا 
بيش حىايدك. 

؟ - ماهيّت اراده” خدا واينكه آيا اراده صفتى متهابز از عل او است يا جنين 
المسمك , 

/ا- ماهيءت قدرت خخدا و مسثئله* وايسته” به آن كه خدا فاعل محتار است يا 
جين فسنت . 

8 - مسثئله ازلى بودن عام يا آغازداشئن آن ؛ونحث دراينكه آيا عام قديم ىتواند 
ازفاعل تار ننيجه شود يا نه . 

4 - ماهي تكلام خدا ومسئله* قديم بودن يا مخاوق بودن قرآن . 

٠‏ افعال اختيارى بندكان واينكه انجامكرفتن آنها بوقدرت خحداىتءالىاست. 

١1-صدور‏ عام ازضدا و محث در مسثله”“ امكان صدور معلاوخاى #تلف از 
امت واخنة. 

عموما ؛ در مورد هريكث ازاين مسائل » جاى نحْست مذاهب متقابل متكلان و 
فيلسوفان و سيس مذهب متصوفهرا بيان ىكند . ولى مذهب صوق را تلها به صورت 
مذهب معولى در مقابل مذاه بكلا يا فلسنى نمايش نمىدهد » بلكه آشكارا آن را 
بدصورت مذهب برترى معرق ىكند » خواه بدان باشدكه وى نظرهاى متقاب لكلائى 
وفلستى را در مورد مسثئله“ واحد يام 


9 
لزوما ازمذاهب مورد قبول متكامان يا فيلسوفان نتيجه مىشود اجتناب بىورزد . 


سازرش ىدهدل 2 ونحواه دان كه وى ازمسائلى كه 


مثلا؛ ابن نظر متصوفان كه صفات خدا در نخارج عين ذات اواست ولى در 
ذهن زايد برآن است » ععاينده“ مذهى ميان دو مذهب متكلّان و فيلسوفان استكه 
آنان صفات خدا را زايد برذات او ىدانند واينان صفات را عين ذات ىدانئد . 

ونبزاين نظرصوق كه جهان » با وجود فاعل #تار بودن خددا ؛ ازلى اس.ت؛ميان 


مذاهب فيلسوفان و متكلمان سازشى برقرار كندكه آنان مىكويند بدان جهت كه نمدا 


الدرة الفاخرة زه 


فاعل غير تار است جهان ازلى است » واينان ىكويندكه جون جهانآغازى دارد بس 
خدا فاعل محتار است . 

ولى » درمورد ابنمسئلهكه وجود خدا عينذات اويا زايد برآن است» متصوفان 
مذهب كاملا الى اختيار ىكنند . به جا ىآنكه خدارا مركب ازذات ووجود تصور 
كنئد » وى را وجود مطاق مىدانئد . بدين ترتيب نه تنها از مسثله' تعيين نسبت وجود 
خدا به ذات او برهيز تى كنند » بلكه علاوه برآن ديككر ناكزير ازآن نيستندكه هجون 
متكلّان و فيلسوفان براى كاك خدا دليل بياورند » جه تصوّر كثرت در يكث مفهوم 
مطاق متنع أسرت . 

ج . منابعى كه جامى درتأليف الدارّة الفاخرة ازآنها بهره بردارى كردداست. 
جات براى معرّق كردن مذاهب متكلان و فلاسفه و متصوفان عت به عدها ىكتامباى 
معتير و معروف متكي بوده است . بسيارى از مواذىكه در الد رةالفاخرة ونيزدر 
ح<واشى آمده » فقرالى است كه يا ازآن كتاءها كرفته شده يا مورد تفسير قرا ركرفته 
است . كاه خود جا به ابن نقلها اشارهكرده ومنبع آنما را شناسانده است . ولى ؛ 
غالباً» آنها را به صورق دركتاب خود آورده استكه كوف خود وى نويسندهٌ آنها 
بوده اسث ” . 

اثاركلاى اصلى كه جاتى از آنها نقل كرده » شرح المواقاف جرجاقى و شرح 
المقاصد تفتازانى است . فقرههاى كستردهاى از شرح الاشارات طوسى و رساله او 
در جواب سؤالات صدرالدين قونوى نيز در معرق بعضى از نظرهاى فلاسفه نقل 
كرده أسمت . 

جنانكه انتظار ىرود » منابسع جاتى براى تماياندن مذهب متصوفان متعدد و 
كونهكدون است . آثارىكه ازآنها فراوان نل كرده اينها است : مصباحالانس فنارى» 
مطلع خصوص الكلم قيصرى» زبدةالحقائق همدانى » فتوحات المكنية” ابن عرنى» و 
كتاب ال صوص و اعبجاز البيان قونوى . 


ده ترحمة دقدية مصحح بتن 


د . عناوين م.<تلفى كه كتاب به آن شناخته شده . عنوانى كه به الدارة الفاخوة 
داده شده » در نسخهها با يكديكرمتفاوت است . دوعنوان رايتر الدارّة الفاخرة » و 
رسالة فىتحقيق مذهب الصوفيه والمتكلمين والحكماء يا شكلديكرى ازابن عنوان 
اخير اس تكه ازحمله' اول دومين فقره كتاب مأخوذ است . شا كرد جاتى» عبدالغفار 
لارى» درفهرست آثار او ا نكتاب را بدوصورت رساله تحقيق مذهب صوفى ومتكللم 
وحكيم معرق كرده است ؟ . غالياً ابن دو عنوان با يكديكر تركيب شده » جنانكه در 
نسخدة جاب قاهره*” 178 جنين است . 

معدودى ازنسكذهها عنوان فرعى حط رحلكث داردكه به معنى «خرجين ود 
رافرودار ) است . در دو نسخةه' مهودا 841/37 و عقائد تيمور 47" ابن عنوان فرعى 
براى الدازة الفاخرة آمدهاست . ياكوبوس ١‏ كر( » در ضهن شرح نسخههانى كه از 
آنها براى "تر حمه* لاتينى منتخبالىازاءن كتاب دردست داشته » كأفتهاست كه تسعذيء 
ككوتا ) شماره”' /إلم نيز ابن عنوان فرعى را دارد . و نيز كفته استكه درصفح* آخر 
ابن نسخه رونو يس كننده" آن نوشته است كه حط رحلكك بدين معنى است كه انزل 
هاهنا فما بعد عبادان قرية يعنى اينجا فرودآىكهآن سو ىآبادان ديكرقر بهاى نيست. 
كرمقصود ازاين حملهرا جنين فهميدهاست: اكراين رسال“ كوجكك را دربار* وجود 
خدا وصفات او ء#والى وجيزهالى را كه درا نآمدهاست فهم كنى » براى توكاق است» 
جه كتاب ديكرى درباره” ابن موضوعات نيس تكه خوانده يا فهميده شود " . 

ابراه م كورانى دركتاب خود الأمسم لايقاظ الهمم هرسه عزوانرا يا هر أ ميخته 
وكتاب جاب را جنين ناميده است : الدرة الفاخرة الملقمبة بحط" رحلكك فى تحقيق 
مذهب الصوفية والمتكلمين والحكماء المتقد مين * . 

نسؤو” هوتسما 7) 454 عنوان ديكر رسالة المحاكمات دارد كه قطعاً مبتنى بر 


برعا كانى است كه سلطان محمد دوم از مجامى خواستار تأليفآن شده بود . 


28 م 202 - ١‏ تعكاءظ كتاطمء3[- ١‏ 


الدرة الفاخرة دازده 


17. عبدالغفار لارى مؤلف شرح الد رة الفاخرة 


رضىالدين عبدالغفارلارى مؤلف شرح بر الدارة الفاخرة هى مريد وهرشاكرد 
جاى بوده است . وى نيز مجون جاى ب ازمردان نامورى يودكه درهرات ازْحمايت 
سلطان حسين بايقرا برخوردار مشدند . درمتابع ١‏ اشارهاى به سال ولادت او نشده» 
ولى كمتهاندكه وىازمردم لار ' بوده ودر ه شعبان7١91‏ درهرات ازدثيارفته ونزديكك 
قير بجا به نداك سبرده شده است . 

علاوه بر شرح درم فاخره » جنانكه بيش ازابن اشاره شد » حاشيداى نيز بر 
نفحات الانس جاى با خاتمه يا تكلمداى درزندكٌ جاى” تأليف كرده بودهاست . وى 
مجنين مؤلّف حاشيداى بر الفوائد الضيائيه ؛ جابى و شرحى فارسى بر الاصول 
العشرة ( يا رسالة فىالطرق ) نج ادن كبرى است 0 


7. شرحهاى ديكرالد رة الفاخرة 

علاوه بر شرح لارى» جند شرح ديكدّر بر الدارة الفاخرة نوشته شده است. از 
كتابوانى كه ذكرآنها يسازاين ب آيد؛ درتهية'متن حاضردر ه* فاخره وترحمه انكليسى 
آن مهر كدر فتهابم 5 

.١‏ التسّحريرات الباهرة لمباحث الدارّة الفاخرة تأليف ابراهم بن حسن 
الكوواق ١‏ . مجموعهاى است از حواشى ؛ هم دربارهة متن دراه فاخره وهم در باره 
حواشى آن . از سطور اول آن معلوم ىشودكه ابنكتاب را يكى ازشا ردان ابراهم 
كوراق فراهم آورده يوده است . از اين اثر در تأليفات كورالىكه بغدادى در هدينة 
العارفين " خود آورده» ونيزدركتاب بر وكلان» ذكرى به ميان نيامده است . دو نسخه 


ازآن دريجموعة رابرتكارت 0 در كتانحانه” دانشكاه و ينسكن موجوداست 5 ب م446 
5 ص 5 « 
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دوا زده ترحهة مقدمة مصحح سن 


نام مهودا 5049 » مشتمل بر ”١‏ ركنت ودر سال توسط بك از شاكردان 
بيشين كورالى موسوم به مومى بن ابراهم بصرى براى سيط شيخ الاسلام احمد افندى 
استنساخ شده است . نسخة ديكر بركهاى ب ١994‏ ب 186 از نسخة مهودا #بانره 
امت ” كه در ١١١١‏ توساط تحخصى به نام حبى نوشته شده است . بعضى از حواشثى 
ابن اثر درحواشى نسخههاى عقائد تيمور 97” » مهودا 49 5”ءو مودا ؟/الم" الدارة 
الفاخرة ديده مشود . 

. الرسالة القدسية الطتاهرة بشرح الدارة الفاخرة » تأليف ابراهم بن احمد 
الكتردى الحسينايادى ؟ . شرحى است برمئن بلند درّه' فاخره و نيز بر 7٠١‏ حاشيه از 
حواشى جا . بناءرنوشتهاى ازهؤلف در بايا نكتاب »سال امام آن5١١١بودهاست‏ . 
ازاء نكتاب سه نسخه در دست است . يكى» كه بر وكلان ازآن يادكردهء در كتامان؛ 
شهردارى اسكندريئه امست » ونسخه ديك رجز ازنسخ” شماره” بالامم كتاانه' أوقاف 
يغداد است ” . تسخه” سوم ) د ركتائانه” ظاهرية* دمشق» بركهاى ب4؟١‏ اب ؤم 
از نسخة” /1؟؟ عام استاكه در آن رونوشتهالى ازدره فاخره و شرح لارى نيز 
موجود است ١‏ 

.٠‏ الفريدة التادرة فىشرح الدارة الفاخرةء تأليف ابوالعصمة محمد معصوم 
ابن مولانا بابا سم رقندى". شرج مطولىاست بر متن دراه فاخره و9" حاشيه از حواشى 
داى . ظاهرا تمه يكك (سعخه ازآن موجود اسست » وأآن نسحخه” شهاره”* 5 ( دهلى 
0) دركتائان*اداره هند درلندن است . متأسّفائه ان نسخهكه #18 برككاست» 
بدصورت يدىمورياته <ورده وآب ديده ودرنتيجهتواندنآن تاحدى دشواراست” . 

؛ . شرح الد رة الفاخرة از مؤلكى ناشناخته . اين نيز شرح مطولى است برمتن 
بلند وجند حاشيه از حواشى جاى . تنها نسخه* شناختة” أن نسخه شهار” ١١76‏ (عرلى 
54 ) مشتمل بر ١٠١"‏ 3 است كه در كتاخانه* انجمن آسيانلى كلكته نكّاهدارى 


ىشود' . 


الدرة الفاخرة سيزده 


31 5 توصيف نسعخدها 


همان دونه كه بيش ازاين كفتم » الداوّة الفاخرة در دو من كوتاه و بلند موجود 
است١‏ . نسخههاى هر دومتن متعدداست وتقر ب درهمه” كتاغعانههاى نسخههاى خطبى 
عرلى و فارمهى وجود دارد . متن نسح باند به سال ١178‏ درقاهره به جاب رسيده» 
و قستهانى از متنكوتاه به ترحمه” لاتينى ياكوبوساكر در حمن رسالهاى به سال ١/1/8‏ 
ميلادى جاب شده است" . ولى ثماره؛ نسخههاى حواشى جاى وشرح لارى 'كتراست. 

براى آماده كردن من حاضر الدارة الفاخرة و حواشى و شرح ءاز 8 نسحخه” 
خطى و نسخ”* جاب قاهره 1748 استفاده شده است . از ابن 8" نسخه » ١6‏ نسخه 
مشتمل برمتنكوتاه است ودر ماب متن بلند وجود دارد . در 1١‏ نسخه لااقل قسمرى 
از حواشى هست» وشش نسخه شرح لارى را درير دارد. 

توصيق أز ١6‏ نسخه به شر زر اسث : 

عام 9710/5 . دارالكتب الظّاهريه دمشق . مشتملاست برمتن بلند و حواشى 
( بركهاى ب ١44‏ ب ١14١‏ ) و شرح لارى ( ركهاى ب 10 ب 98؟١).‏ در 
بايان شرح بندهاى اضافمتن بلند بارديكربا كىاختلاف درخحريرآمدواست (بركّهاى 
ب ١59‏ - ب ١1"0/‏ ) ونيز در ابن مجموعه نسخهاى به همان خط از الرسالة القدسيية 
الطتاهرة بشرح الدارّة الفاخرة تأليف ابراهم بن حيدر بن احمد الكردى الحسينابادى 
موجود است ( بركهاى ب ١١4‏ ب 34 ) . در ايان ابن نسخه نويسنده نام خود را 
محمللك بن عبداللطيف حنبل وتاريخ كتابت راه حمادى الاولى ١١1717‏ نوشته است . 

عقائد تيمور 9#" . دارالكتب المصرية » قاهره ( فهرس الخزانة التيمورية » 
اج 4 » ؟١5١)‏ . مشتمل است برمتن كوتاه و حواشى ( بركهاى ب 7١9‏ ب )٠٠١‏ 
وشرح لارى ( برككهاى 1847-5٠١1‏ ) با خطى ديكر . تحرير شرح به خط احمد 


أبن م مد درتاريخ ف قواك 6 درملينه اجام بذيرفتهاست : دراين نسخه ضجنين 


جها رده ترححة مقدية ته دكن 


رسالة فِىالوجود جاى ( بركمهاى 5 5-18٠١‏ 158) ودر<واثى الدّرةالفاخرة» علاوه 
برحواشى خود جانى ) يحشهالى از حواشى ابراه م كوراى به نام الحريرات الباهرة 
امدواست . رروى 57 ب ٠٠١‏ آنجه بيشازاين از الشقائق النمعمانية نقل كرديم و 
سبب تأليف كتاب را بيان فى كند» ثبت شده است . 

ارا 450-48 . موزه' آسيالى» لنينكراد . مشتمل است بر متن بلند و حواشى 
( بركهاى 1 "اه ب 3١‏ ) » و شرح لارى (بركهاى ب14 ب 57) ؛ نويسنده' هردو 
اثر مسلا ميرزا عبدالرسول تاجر يمخارى استكه نوشتن شرح را درآغاز ربيع الآخر 
15" به بايان رسانيده بوده است . 

قاهره 178 . جاب شده؛ در ايان ( صفحات ١47-595‏ ) كتاب اساس 
التتقديس فى علم الكلام فخرالدين رازى . قاهره : مطبعةكر دستان العلميئة178. 

حكت 754 . مكتبة البلدية » اسكندريه . مشتمل است برمتنكوتاه و حواشى 
( يركهاى 1 ١‏ ب ١‏ ). نام نويسنده وتاريخ كتابت ندارد . 

هوتسما 454 . مجموع رابرتكارت » كتاكانه دانشكاه برينستن («فهرست 
توصيق » تأليف فيليب حتى (), ص 4/8 ) . مشتمل است برمتنكوتاه لى هيج 
حاشيه ازحواشى ( برككهاى ب 54 1 5ه ) . نام كاتب وتاريخ نحرر ندارد . 

لوت .”17١‏ كتالخانه“ ديوان هند » لندن ( « فهرست» تأليف لوت 9) » ص 
6) . مشتمل است برمتنكوتاه وحوائى ( ركهاى ١٠١1‏ ب )١‏ . نام كاتب و 
تاريخ غرير ندارد . بربزركهاى ب 8 ب ١6‏ نسخداى از شرج عبدالغفار لارى بر 
الاصول العشره' نم الدد نكبرئ نوشتهشده است . يهدنبال آن نسخهاى از شر ححديث 
ابسى ذر العقتيلى تأليف جاب است . 
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الدرة الفاخرة يانزده 


مجاميع طلعت 7١17‏ . دارالكتب المصرية » قاهره . مشتمل است برمةنكوتاه و 
حواشى ( بركهاى 1 95 1 864 ) . يهدنيال متنكوتاه بندهاى اضاق مثن بلند باط 
ديكرى افزوده شده است ( بركهاى ب 951-98 ). روى صفح آخر متنكوتاه 
ورقكاغذى جسيانده شده و ازآن به بعد زوشكن دنياله” مكن بلند آغاز شده است . نه 
تاريخ رير دارد ونه نام كاتب . 

مجاميع طلعت 70/4 . دارالكتب المصريّة» قاهره . متن بلندرا دارد ولى هيجيكك 
ازحواثىدرآن نيامده ( بركهاى 187-1949) . تاريخ تحرير ونام نويسنده ندارد . 

مجاميع تيمور 14 . دارالكتب المصرية » قاهره . مشتمل است برمئن بلند و 
حواشى ( بركهاى ب ١14١٠1 - ١64‏ ) . تاريخ كتابت ونام كاتب ندارد . 

.95 164 . كتائكان؛ دولتى ميراث فرهتكٌ بروسى27©» ماربوركه. مشتمل 
است بزمتن كوتاه وحواشى ( بركتهاى ب 7١‏ 587 ) . نامكاتب آن محمد بن محمد 
ارى اسث . درضين مجموعه به خط صضين وسئده نسخهداى از وسالة فى الوجود جابى 
دست ( ركهاى ب ٠/ادآب‏ 59). 

رايلندز ١١١‏ . كتاانه جان رايلتدز ') منجستر (( فهرست » مينكانا ).ص 
5) . نسح ناقصى اس تكه تنها بندهاى ١-75‏ ( برتتهاى ١ 1 ١7‏ ) واندى از 
حواثى را دارد . تاريخ نحريرآن 9ه18١‏ ميلادى است . 

إشبرنكير*) 008 . كتابغانه“دولتى ميراث فرهتكى برومى »برلين («فهرست , 
آلوارت ") » ج ؟١»ء‏ هلاه ) . مشتمل است برمتئن كوتاه بدون حواثى ( بركهاى 
كن .)١‏ تاريخ يايا نكتابت نسخهشوال5>5١٠١‏ ونويسنده؛ آن يوسف بنالى الال 
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شانزده ترحمة مقدمة مصحح مءن 


عبدالله الجاوى المقاصيرى است كه نسح مودا ؟/المم مورخ نيز يه خط" 
اوااسيتة. 

اشبرئكر 187١0‏ . كتاكانه دولتى ميراث فرهتكٌ بروسى» برلين («فهرست») 
آلوارت» ج527"ه) مشتمل است برمتنكوتاه و كمى از حواثى ( بركهاى 581 7 
م2 تاريح يايان كتابت محرم ٠١87‏ است ونام كاتب ياد نشده . همجنين ابن نسخه 
مشتمل است بر كتاب رسالة فىالوجود جاى ( بركهاى ب ٠٠١‏ ب 99). 

تصوف 80١0‏ . دارالكتب المصريئّة. قاهره . مشتمل است برمتن بلند و حواشى 
(ص ١-5١‏ ) و شرح لارى (ص١04-4)‏ . هر دو به خط ابراهم بن حسن الطباخ 
است . تاريخ بايا نكتابت الدارة الفاخرة ٠١‏ رمضان ١155١‏ وازان شرح ١١‏ شوال 
*مين سال ثبت شده است . درشاتمه” الدارة الفاخرة»در ص ١ه‏ » كاتب صورت اجازه” 
ابراهم بن حسن كورانى "را بها حمدبنالبناء مورخ؟ذوالقعده” ٠١4‏ نق لكر دهوكفتهاست 
كه آنرا در نسخهاى كه از روىآن نسخه“ خودرا استساخ ى كرده يافتهاست . در ابن 
اجازهء ابراهم كورانى ى كويد كه اجازه؛ روايت ابنكتاب يهخود وى» ازطريق استادش 
صنى الدبن احمد بن محممّد [ القشاشى ] المدنى؟ » وابوالمواهب احمد بن على الشتّاوى * » 
وسيل غضنفر بن جعفر حسيى نهر والى 'ء وملا محمد امين خخواهرزاده” جاتى به خود 
جاب اتصال بيدا بىكند . ابن ا سناد هماناست كه كورالى در الأامسم لايقاظ الهمسي" 
خود آورده اسرت . 

تصوف طلعت ١9817‏ . دارالكتب المصريهء قاهره . مشتمل است برمئن كوتاه 
بدون حواشى ( بركّهاى 1 ١1١571-١7‏ ) . تاريخ كتابت نسخه بايان حمادى الاولى 
8 است ء ولى نام كاتب را ندارد . 


وارثر )١١‏ 0 (ر”") 7/٠‏ , كتاحانه” دانشكاه ليدن («فهرست» و ورهوه ل 


١ - 1322 مزع‎ 


01 يبعجعوط :ه70 - ؟ 


الدرة الفاخرة خفلاء 


ص /اه" ) . مشتمل است بر معن كوتاه و حواشى و يركهاى ١5١1-1١61‏ ). 
با آنكه تاريخ #رير و نام نويسند* نسخه را ندارد . خوب نوشته شده و همه“ حواشى 
اصلى را دارد . 

وارئر .© (3) "الا . كتاخانه دانشكّاه ليدن (« فهرست» فورهوج»ص/اه") . 
مشتمل است برمتن كوتاه بدون حواشى ( ركهاى ب7؟ - ١9‏ ) . اشارواى به تاريخ 
نوشكن و:ودسنده ندارد 

وارئر .© (1) 9910 . كتاانه؟ دانشكاه ليدن ( «١‏ فهرست )» فورهوج » ص 
اه" ) . مشتملاست برمتن كوتاه بدون حواشى (بركهاى ب 4‏ ب١؟)‏ . نام نويسئده 
وتاريخ كتابت ندارد . 

مهودا 1:08 . مجموعء"'رابرت كارت » كتائءانه' دان كاه برينستن . مشتملاست 
برمئن كوتاه ( ركهاى 7 )١ 1 ١١‏ وتنها حاشيه شماره* ه4 كه در بايان نسخه وارد 
شدهاست . نام زو يسنده ذكر نشده » ولى تاريخ كتابت نسخه نيمه* ذوالقعد” /ا/1١١‏ 
است . بر ككهاى ب ١97‏ ب ١6‏ نسخذداى ازتفسير جاى است . 

مهودا 059 . مجموعءث رابرت كارت» كتائحانه“ دانشكاه بر ينسكن. مشتملاست 
رمكن باند وحوائى( ١7‏ ركه فى ثهاره ) . تاريخ نحرير ونام نويسنده ندارد . مقدارى 
ازحواشى ابرادم كو رانى معروف به التمحريرات الباهرة لمباحث الدارة الفاخرة نيز 
در<وائى نسخه نوشته شده ات . 

ببودا 8١119‏ . مجموعه' رار تكارت ‏ كتاكانه دانشكاه برينستن . مقدارى از 
متن كوتاه و.حدودى ازحواشى را دربردارد (بركهاى ١١1‏ ب ) .لى تاريخ است 
ونام نويسنده درآن نيامده است . 

مهودا 881/7 . مجموعه'رابرت كارت» كتاحانه' دانشكاه برينكن . مشتملاست 


برمئن بلند دهخدا ه4 حاشيه ( بركهاى 1 ١‏ 1" )ءبا شرح لارى (بركهاى 91 


هيرحده ترحمة مقدمة ع من 


ب 78 ) » و رسالة فىالوجود جاى (.ركهاى ب 3< 541 ) . هرسه اثر در رياط 
امام على مرتضى در مدينه به دست بو سف التداج بن عبدالله.ن الىالخير الجاوى المكاسيرى 
القلاعى (؟) المنجلاوىاستنساخ شد ه كه , جنانكه بيشتر كفتم » وى نو يسند ه' نسيخه اشير ذكدّر 
/ا/ا” نيز بوده است . تاريحهاى سه اثرياد شده به رتيب ” و" و1 ربيع الكذالى ه/ا١٠‏ 
است . استنساخ كننده بررآء 1 "78 نوشتهاس تكه ايننسخه را به دستور استاد ومرشد 
خود المحقق الر الى المو لى ابراهم الكورانى نوشته است . يا آنكه رود تسخه اجازهداى 
از كورالى ديده مىشود »ظ هراً ازاين نوشته جاين رىاباكه يوسف التاج درآن هنكام 
كه أسخدها را ىنوشته انها رابه درس تزد استاد خدود مىخدوانده اسث . استاد اإبراهم 
كوراقى براى تدريس اي نكتابها را بيش از اين هنكام توصيف نسخ؛ تصواف 60م 
يادآور شديم . يوسف التاج » جنانكه از نسبت جاوى وى بربىآيد » از مردم جاوه ؛ 
اندونزى » بوده است . نسبت مكاسيرى او اشاره است برشهر مك-سر از جزير” 
سليبس . بنابهكفتة“ب . وورهووه *» وى بايد ان شيخ يوسف صوق معروف ياشد 
كه هلنديان اورا درسال ١5944‏ ميلادى بددماغة” اميدنيكك تبعيدكردند . شيخ يوسف 
در كر به سال 5 به دنيا م » در ١١55/1٠١8685‏ عاز م كه و مديئله 
شد » ودر ١519/1١١١‏ در كيب تاوناز دنيا رفت ١‏ . فقرهاى كه بيش از ابن از 
الشقائقالتعمانية درباره؛ سبب بر داختن جاى به تأليف كتاب الدارةالفاخرةآوردمء 
ررك 1 " نوشته شده است . درحوائى صفحات الدّزة الفاخرة , علاوه بر حواشى 
جاى » ويه خطى ديكرء مقدارى ازحواشى كورانلىكه روى هم رفته به نام التتحريرات 
الباهرة لمباحث الدارة الفاخرة معروف است » نوشته شده است . 


11 . جكر نكى تهيه متن 
در تميه' متنهاى هرسه اثر » ست نسحدها راء برمبناى اختلاف قرائت » به 


كروههاى تقسيم كرديم 5 از ه ركروه يكث 8 دو تسعذه را به عنوان ععاينده ركزيدم عو 


الدرةالفاخرة ُوزده 


سيس اين نسخهها را يا يكديكر مقابله كر ديم ونسخه بدا را درحواثى قرارداديم . 

كز ينش نسخههاى ايند كدروه با در نظر كر فتن ملاحظانى بوده است از ابن 
قرار: )١‏ دقلجىكه در نوشكن نسخه بهكار رفته بودهكه نشانئه“ آن خالى بودن نسخه از 
اشتباهات اشكار است ؛ ؟) اينكه كاتب يسازنوشكن نسلخه آن را با نسخههاى ديكر 
مقاباء كرده ودرحاشيدها اصلاحانىبهعمل آوردهباشد؛ ") اينكهر وايت متن استنساخ 
شده ازطر يق استاد معتيرى انتقال يافته باشد؛ 5) شورت استنساخ كننده بهدانشمندى 
درموضوع متن استنساخ شده . بناءراين ملاحظات » بايدكفتكه نسخة” مودا 10/7" 
درميان نسخدها ازهمدمعتيرتراست . بههمينجهت درمواردىكه يكث قرائت بااكثريّت 
نسخههاى كزيده تأبيد نمىشده است » معمولا قراءت ابن نسخه را بذ رفتهايم . 

ا. متن الد رة الفاخرة 

متن دره” فاخره هم به صورت كوتاه وهم به صورث بائد موبجود است . مكن 
كوتاه با بند “ا/ يايان مىيذر د وء جنانكه بيشتر كنتم ) ممتماة” مئن اصلى كتانى است كه 
جابى براى ساطان محمد دوم فرستاده بوده ا . مكن بلند مشتمل است بر بندهاى 
اضاق 4-947لاكه ممتملا ديرتر وبراى تكميلكتاب نوشته شده است . تنها ده نسخه از 
8 نسخه مورد استفاده مئّن بلند را دارد . دريكى ازاينهاء مجاميع طلعت 5117 ء بندهاى 
اضاق معن باند به خط ديكرى نوشته و به بايان من كوئاه مادق شده است . در سخ“ 
ديكّر» عام 9717/5» بندهاى اضاق دو بارآ مدهاست.» يكى درءجاى خا ص ود وديكرى 
در يايان شرح لارى . ازآن جه تكه اين بندهاى اضاق مكرر به صورت بجداكانه از 
بافى كن استنساخ شده بوده » درمقابلة نسخدها وتوزيع آنا بهكّروهها ء اينهارا #مجون 
كتاماى جداكانه در نظركّرفتهام . بنابراين در آنجه بس از ابن ىآيد ء متنكوتاه را 
عوماً هجون متن اصلى درنظ ركرفتهام» وبندهاى اضاق معن باند را متمم ناميدهايم. 


از هو" نسعؤن” معن اصلى مورد مراجعه » هشت سدحه را ىتوائم بنارا ختللاف 


إمسددت 2 حمة مقدمة مصبديح ةن 


قراثت در يكت كروه قراردهم » وابنئج نسخه را دردروهى ديككر . ككروه اول را نيز 
ىتوائم 000 ه فرضى تقسم كنم : يكى مشتمل است برنسخدهاى قاهره 178 و 
مجاميع طلعت ١1/4‏ وتصوف 7٠٠١‏ و بهودا 417*» وديكّرى مشتمل است برنسخههاى 
عقائد تيمور 94 ومجاميع طلعت 7 واشبر نكر لالاا و تصوف طلعت 16817. روه 
دوم مشتم لاست برحكت 74 .061 .92 4614 1ووارتر .02 (*) 7١لا‏ وعور دا 0149م 
وعهودا #/ا"ه . دوازده نسذه باقمانده د ردّروههاى معرنى ى تواند قرارداده شود. از 
مجموع 65 سسحعده ) مهفت لس عذي” نماينده » مجاميع طلعت / "1١‏ وتصوف'ء م ومودا لارام 
ازكروةه اول :68© .92 18614 وودا “لالت ازكروه دوم ولوت 510/١‏ ووارثر .0 )١١‏ 
/91ة را از باق نسخهها » براى مقابله؛ نهالى انتخاب كردم و قرائتهاى محتلف را در 
ياأورقما أورديم ١:‏ 

بازده نسخ” متهم به جها ركروه تقسم بىشود . خستين كر وه مشتمل است ر 
قاهره ١7/8‏ ومجاميع طلعت 0/4؟ و تصواف #٠١‏ و رودا 70/87 . كر وه دوم مشتمل 
است بركحارا 4/4 و رودا 19:ل# و سودا "الالاه . عام 91/5 ( هردو نسخه ) و 
جاميع طلعت 7١1‏ ككروه سوم اسمت . مجاميع تيمور ١4‏ آشكارا كروه مخصوص به 
خود است . از اين ١١‏ نسخه» جهارنسخء ؛ يعنى ازه ركروه يكك نسخه » براى مقابله 
انتخا ب كرديم : مودا 41/1* مودا لالالاه , يجا ميع طمعت /1؟» وجاميع تيمور .١4‏ 

ب . حواشى 

حواشى جابى عوماً دركنارههاى صفحات نسخهها در مقابل دذره'ى ازمين كه 
به آنا مربوط مىشود نوشته شدهاست . كاه , #مجون در عودا ٠9ه‏ و مودا 1:8 
حاشيه درمت نكنجانده شده » وكاه» #مجون در وارئر .0 ر”) 5١لاو‏ كارا 47107-4؛ 
حواشى برورقهاى جدا كانه كاغذ نوشته وميان بركهاى نسخه قرار داده شده است . 
دربايان هرحاشيه كلمه مزه (اراو) معمولا نوشته شده :! معاوم شودكه ازخودمؤدف 
است وازحواشى دبكّرى كه كنار وهاى صفْحات را در بسيارى ازنسخدها بر كردهاست 
مهابز بأشد . 


تنها 18 نسخه از 6؟ نسخة' الدارة الفاخرة برمقدارى از حواشى مشتملاست» 


الدرة الفاخرة بيست وويكك 


وتنها بكى ‏ مودا الام .ا همه ه؛ حاشيه را كه در جاب حاضر آمده در بردارد . در 
جدول صعيمه نشاندادهام كه درهرنسح هكدام حاشيه آمدواست . بايد توجه داشت كه 
1 تااز حاشيهها. يعبى هع و"١‏ وه١و8ا‏ و١5‏ و5د78-5 و "5 4٠‏ »2 لسبت به 
باىحاشيهها در نسخههاى كترى مو جوداست. وبا استثناى نسخه عقائد تيمور 797 "ع 
عموماً درنس ة»هالى هستند كه مشتمل رمكن 0 . أن مطالب بهذونى از مقاسه؟ 
حواشى مندرج در دونسةء” مكن باند داراى حنواشى بيشترء يعنى ممهودا 781/7 ومرودا 
*ه "الا » با دونسخه از متن كوتاه مشتمل بربيشتر بن حاشيههاء يعنى وارتر .92 (؟7) 777 
و .غ96 .© ١684‏ آشكارممشود . بزابراءن امكانآن هس تكه ابن ١١‏ حاشيه را خود 
جاى درزمان متأخدر ترى بر “اما حاشيه اصلى افز وده باشد» وشايد ابن زمان همان زمان 
افزودن عتمم بوده باشد» هرجند بايد درنظر داشت كه هيج بكث أزه4 حاشيه يهفقرهها 


ا 


و قوذالى كه درهدم آمدله اس ارجاع مى شود 0 َ 


َ 
جدول صيمه ان مطلب را نشان بمدهد كه كدام يكك ازحواشى در شرح لارى 
ونيز درش رحهاى ديكر مورد مراجعه بهحث كذاشته شدواست * . استفاده' ازاين شرحها 
براى تثبيت مكن حواشى از آن جيهت كن تبوده است كه » به اسكثناى شرح عن 
معصوم » حاشيههاى جا بهدندرت يهدصورت كامل در شروح وارد شدواسث. متأسّفانه 
وضع بد نسخه' شرح محمد معصوم مانع آن بوده است كه بدين منظور مورد استفاده 
واقع شود . 
حند نسخه » وبالخاصه جاميع تيمور 15 »2 مشتمل بر حواشبىاست كه يهدعلدت 
وجود كلمه” (منه) به جاى نسبت داده شده » ولى درهيج يكث از نسخههاى ديكدّر نيامده يا 
حد اكثر دريكث نسخه ديكر آمده است . آيا مىتوان ابن حواشى را اصيل دانست؟ 
هيج يكث از آنا در مهودا "41/١‏ يا تصواف "0٠‏ نزيامده , در صورتيكه ابن دو نسخه 
يدعادت انتقال ازطريق ابراهم كو رانى نسخههاى معتبر ى است » و نيز به هيج يكت از 


ا درشرح لارى 8 شر حهاى ديكرمورد مر اجعه اشارهداى تشدواست 9 هرحنل مكن 


بسدت و دو ترحمة مقدية مص حح متن 


اسست نسخههاى مراجعه نشد ديكرى از دوه فاخره باشد كه ابن <واشى اضافى در 
آنه ديدذه شود ) وباوجود ا نكه احهال دارد يعضى يا همه“ ابن دوا ىازخود جاى بوده 
باشد » درجاب حاضر حواشى ما خود را يه ه؛ حاشيه" مندرج درنسخة" مهودا 1/17" 
محدود كردهايم . بايد كفت كه هريكث ازه؛ <اشيهلااقل در دو نسخه' ديكّرموجوداست» 
به استثناى حاشيه” شماره”" 7١٠‏ كه تنها دريكث نسحذه" ديكر ديده بىمشود . ولى جون ابن 
حاشيه در شرح لارى نقّل شده » شكتى دراصالت واعتبارآن ىرود . 

مقاسهاى از قرائتهاى متنوع در “اا حاشيه” اصلى ابن مطلب را أشكار مىسازد 
كه 18 نسخهاى كه آنها رادر بردارد »؛ در دو كروه مها بز قرارى كيرد . كروه نحستين 
مشتمل است برعام 937175 وعقائد تيمور 97" و ارا /ا-/71؛ وتصواف "٠٠0‏ ومهودا 
81" . كروه ديكر مشتمل است برحكت 74 و.6ع0 .02 186014 ووارتر .07 
)7١ل‏ و مسودا "ا/الاه . جهار نسخه از نسخههاى باقمانده يعنى أوت ا و مجاميع 
طلعت ١17‏ و مجاميع تيمور ١5‏ و ممودا "0٠49‏ را نه مىتوان در يكى از ابن دوكروه 
جا داد » ونه ىشود خودآنها را دركروه يا كر وههانى قرارداد . ثماره' حواثى درينج 
نسخ ديكر جندان 5 اس تكه براى استفاده' ازآنها درمقايس” قرائتها مختلف شايييّ 
ندارد . 

جون در ميان ان نسخه لها مودا ؟ لام ووارتر .07 (") .لا هر مم 
حاشيه را دارند؛ امكانآن نيودهاست كه يكك نس خهرا درتثبيت متنهاى هيه 88م حاشيه 
مورد استفاده قراردهم . بنابر قاعدواى كلى » براى هرحاشيه جهارنسخه را بايكديكر 
مقايله كر دهايم . ابن نسخهها عبارت است از مودا 1037م" و وارتر.9©2 (”) ا «لاواكه 
هريكث ايند يكى ازدوكروه است» ويكك نسخ” ديكرازهريكث ازكروههاىكزيده 
درميان نسخههانى كه آن حاشي* مورد نظررا دربرداشته است . 

ازحاشيههاى الحانى» شمارههاى ه و ١‏ هريكك درهفت نسخه موجوداست . 


شش نسخه » يعنى عقائد تيمور 98 و يخارا 4717-4 ومجاميع طلعت 70١‏ و تصوّاف 


الدرة الفاخرة بسدت وسه 


١75 و سودا 8107" و مودا "ا/الاه ءابن هردو حاشيه را دارد ؛ در مجاميع تيمور‎ "٠٠ 
مورجود است . قرائتهاى #تلف در اين‎ ١7 تنها شماره* ه » و درعام 47175 تنها حاشيه'‎ 
دوحاشيه نشان مدهدكه جهارتا ازاين دهشت نسخه. يعنى عقائد تيمور #97 و تصواف‎ 
وودا 81/7" وسودا "الالاهءيكث كروه را تشكيل مدهد » وجهارتاى ديكر‎ "٠٠ 
كروهى ديكر . براى ابن دو حاشيه دو نسلخه ! كروه اول : عرودا #الالم" و عقائد‎ 
تيهور 97" »و دو نسحه ازكروه دوم با يكدركر مقابله شده و اختلاف قرائتها را در‎ 
. باورق آوردهام‎ 

حاشيههاى الحاق ديك رءيعنى شمارهوهاى ٠1و8١‏ و١7اوه"؟‏ "75 ور"1-:١15»‏ 
درنسخههانىاست كه به علّت اندك بودن عددآنها عمىتو انم از ماس“ آما با يكديكر 
ازلحاظ اختلاف قرائت روه بندى خاصى قائل شوم . بنابراين » در اغلب موارد ؛ 
همه" نسخههاى مشتمل براءن حاشيهها با يكديكر مقابله شده و اخءتلافات در بياورقما 
أهدة اس 

بايد توجه داشت ”ذه براى نشان دادن اينك ه كدام نسخهها درئثبيت متن حاشية* 
خاصٌ مورد مقابله قراركرفته » رمزهاى تماينده نسخهها را در برانتزهانى درآغاز 
باورق متعلق به آن حاشيهآ وردهايم . 

ج . شرح لآرى 

شرح لارى تنها درشش نسخه از نسخههابى كه الدارة الفاخرة را دارد موجود 
است: عام" 97175 وعقائد تيمور 97" ويخارا م /471 وتصواف "٠٠0‏ ويمودا 1لا" 
ومبودا لاله . همه“ ابن نسخدهاء جز عقائد تيمور 91 متن باند دره' فاخره را دارد. 
ازطرف ديكر» هيج نسخهداى از شرح لارى درنسخههالى كه درة' فاخره را با لااقل. 
بعضى ازحواثى نداشته» نيامده است . 

برمبناى مقّايسه” اختلاف قرائتها » ابن شش نسخه در دو كروه قرار تىكيرند : 


كروه اول مشتمل برعخارا م -/7ا4 و مهودا 41/37" و رودا #الالاه» وكروه دوممشتمل 


بيست و حجهار ترحمة مقدية مصحح ستن 


برعام” 5 وعقائد تيمور 897 وتصوف "٠٠‏ . درءقابله دونسخه ازه ركّروه بهكار 
كرفته شده است : مودا 1007م" وهودا "الالاه ازكروه اول » وعقائد تيمور 97" و 


تصوف ٠٠لاازكروه‏ دوم. 
31 . اشاردها ورمزهاى بهكاررفته 


.١‏ براى معرق نسخههاى مختلف در باورقيهاى كتاب حروف الفباى عرنى را از 
قرار زير انتخاب كردهايم : 

| سودا "الام”م 

ب تصوف لمكو 

ج مجاميع طلعت 5117 

د موودا ببماى 

ه .ع0 .07 وهمرا 

و وارزثر .0 ١١)/ا9؟‏ 

زا لوت >0١‏ 

طُّ مجاميع ثيمور ١5‏ 

ى عقائد تيمور 918" 

اكه 

ن ارا 6707-8 

س عام 7/5و 

اع احكعقت 4" 

ف مودا 49.م 

ص بهودا ٠وه‏ 


3 به كلمة” عرق ولعله» و « صح ) وحرفهاى رظ ( به جاى ظاهراً ) ل 


الدرة التاعرة بيست و ينج 


( بدجاى نسخه ) » كه در كنارههاى صفحات بعضى از نسخدها براى قراثتهاى #تلف 
آمده يا قراثت مغن را تصحيح كرده » در ياورقيها در صمن بيان قرائتهاى محتلف اشاره 
شدو است . 

#. اعداد داخل برانتزها ( - ) به يادداشتهاى ذيل صفحات ارجاع مدهل , 

ب. درالد رة الفاخرة 

.١‏ اعداد داخل برانتزهاى كو شهدارء [2 ]ء به حواشى جانى ارجاع ىدهد 
ودرنةقطهاى ازمئن آمدهاست كه حاشيه بايد ازانجا خوانده شود . 

" علامت و7) نشانه' آن است كه كلمه يا حماهاى كه يس از آن آمده در شرح 
لارى مورد نحث قراركر فته است . 

اج درشرح لارى 

.١‏ كليات يا حملههالى از الدارة الفاخرة يا حواشى كه مورد شرح قرار كر فته 
درمتن عرلى برروى آنا ودرترحم” انكليسى زير آنا خط ى كشيده شده است . 

؟. اعدادىكه در آغاز يشها آمده مربوط به ششاره” بندهاى متناظر با آنها در 
الد رة الفاخرة ارجاع بمدهد . 

". اعداد داخل برانتزهاى كوشهدار فر اغاذ مخشما به شهماره” داشيه مورد نظر 


درحواشى ارجاع ىدهل . 


بخش 1 

. بخش جام دركوشة شمال شرقى ولايت كوهستان نزديكك رود هرات واقع است‎ - ١ 
رجوع كنيد به « سرزمينهاى خلافت شرقى » لسترنج' » متن انكليسى » ص+ه-805.‎ 

؟ - متايع عمده دربارة زند كى جامى اينهااست : )١‏ شرح حالى كه شاكرد و 
مريدشى عبدالغفار لارى به نام خاتمه يا تكمله نوشته وآن را به حاشيةُ خود بر نفحات 
الانس جامى بيوستهداست ( رجوع كنيد به «اد بيات فا رسى»" استورى, ج١١8٠‏ 4505-4؛ 
؟) رشحات عين الح<ياة كاشفى » تأليف سال 4.5 ( استورى» همان منبع » ج١451421)؛‏ 
+) خمسة المتحيرين ميرعلى شيرنوائى كه آن را به تركى به ياد بود جامى نوشته است 
( استورى» همان منبع » ج ١‏ » ٠785-014)؛‏ و 4) الشقائق النعمانية طاشكبريزاده» ج١»‏ 
1 -18. 

از منابع ديككراست : البدر الطالع شوكانى » ج١1‏ 8١م‏ +7 م؟ ؛ الفوائد البهية 
لكنوى » ص 5-88م ؟ الانوار القدسيةٌ سنهوتى » ص١٠١-١٠١؛‏ جامع كراماتالاولياء 
نبهانى » ج ”7 46 ؛ سفينة الاولياء داراشكوه » ص 4 817-8. 

كزارشهاى جديد دربارة جامىتوسط ادوارد براون دركتاب «تاريخ ادبىايران»", 
1 »م؛هلاءه آسدهداست ؛ وئيزدركتاب «ادبيات كلاسيكك ايران» تأليف آربرى ؟ » 


0 .مزال 0 اعمط 6[ 01 كلنضمط 1716 عع صدجاة عنآ .© - ١‏ 
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الدرة الفاخرة بيست و هقفت 


آذآ سبع ب ا وا أت ب ا ا أ ب ا ب اا سي مسي يي سبي بيجب ا اي لمس نس مولعلل ب قينا سه دن لرروه البصب٠ببلعببلببب‏ تب لم مسب ب ب ل سس سن الس ال ا ا ل ا م 


ص ٠ه‏ 6ه 44 » وئيز توسط ناساوليس ' درمقدمةٌ انلكليسى وى بر جاب لفعمات الالس , 
ودركتاب جامى علىاصغر حكمت جاب تهراث ١8٠٠١‏ . جز در أنجاها كه منابع ديكر ذ كر 
شاه ؛ شرح م عظة حير زنك كى جامى 245 درايئها أمذه )2 أن وزشععات 'كاشفى ؛ص” ١5‏ -؟؟ | 
واؤزخاتمة لارى و بالعخاصه بركهاى ب ما صم ءءء لاك ألء لا ع ومب ١#‏ ب 
ب 7 ب ؟ كرفت كادف اع 

+ شرح كوتاهتر سعدالدين تفتازانى بر تلعخيص المفتاح كه خلاصداى امت أرْ 
بخش سوم كتاب مفتاح العلوم سكا كى نوشنَةُ جمالالدين قزوينى , رجوع كنيد به «نأ 6 
أدبيات عرب» برو كلمال ' » ح١2؛0ه+-؟80.‏ 

ب هريكك از جند شرحى كه برزخش سوم مفتاح العلوم سكا كى نوشةه شده أمست . 
رجوع كنيد به برو كلمان ؛ همانجا . 

- مهرم مفصل تقتارانى بر تلتخيص المفتاح قزوينى. برو كلمان» هماتها , 

2 نام كاسل أو شهابالدين موسى بن معحمد بن روسى أمست , رجوع كنيد به الاعلام 
زر كلى عام برو كامال »؛ ج ١‏ و ؟ . الشقائق النعمانمة طاشكبرى زاده » ج ١‏ ) 
١إ8-لالا‏ (ضمن قرس حال حدةن معحمود) , تاريخ معام كه برو كلمان براى فوت أو أورده, 
أتسكارا نادرست أست . زر كلى اين تأريضخ ٠4م‏ ثوشته أست . حون وى يس أزمر ث 
غياثالدين جمشيد در 8م ( يا 0م بنابر يعضى از منابع ) برروى زيج مشهور الغ بيكك 
كارسى كرده / ولى شود وى لشن ارنمأم 0 دجم در 41م او دليا رفنه أسث ؛ ذا كزير 
تاريخ فوت او در ميات أين دف تأريخ سك . رجوع كنيد بيه «وصا خا نه د روأسمالام « أياء ين 
ساويلى ' ) ص هم -وؤةع؟ ؛ « أسيابهاى رصد أستوانى » كندى 4ع و برو كلمان 6ج ا1ء 
كلاعدهباع . أكر قاضى زاده در 41م ازدنيا رفته باشد ء جامى سىبايستى در أن سال ثنها 


٠” #‏ ممأ لك لو 3ه بياشك 1 
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بست واهشت ترحمة مقدية مصحح متن 


- شرحى بر تذ كرة النصيرية نصيرالدين طوسى . رجوع كنيد به بر وكلمان » 
0 تاريخ »6 يج؟ 2 ولا -4ا؟. 

م - شرحى بر ملخص الهيئة محمد بن محمودين عمرااجخمينى . برو كلمان ؛ج5» 
#كداذيل'ءج 201 5همى. 

و - علاءالدين على بن محمد قوشجى ؛ ازشا كرد ان قديم قاضى زاده » زيج الغ بيك 
وا يبس از مركك استادش به يايان رسائيد. بر وكلمان “ج25 ولع ذيل2ج81140. 

فلأتت نام كاسل وى محمد بن محمد بن محمود الحافظ البخارى بود. يكى ازمريدان 
بهاءالدين نقشبند مؤسس فرقة :قشبنديه كه ناكهان در مدينه يسازكزاردن حج فوت كرد. 
رجوع كنيد به نلفحاثالانس جابى » ص :وعم ؟وم ؛ الانوار القدسيةُ سنهوتى » ص 
ه؛١‏ -؟؛١؛‏ سفينة الاولياء داراشكوه » ص 7 ؛ رشحات » ص +5 لاه . 

0 ؛٠08-‎ 4:٠0. وى در .21 وفنا تكرد. رجوع كنيد به نفحاتالانس 2 ص‎ -١١ 
سفينة‎ . ١٠١١-١٠١١ ؛ الاذوارالقدسيةُ سنهوتى » ص‎ ١١07 -18« رشحات كاشفى » دن‎ 
.) زير نام نظام خاموش‎ ( 81١-8١9 الأولياء داراشكوه» ص‎ 

7 - رحوع كنيد به نفجات الانس جامسى » ص» . ؛ .٠-‏ ؛ ؛ رشحات كاشفى » 
ص*؛ ١‏ ١-م١١؛‏ والانوارالقدسية سنهوتى » ص ٠-١81١‏ ولء 

-١*‏ وى دررولا وفات كرد. رحوع كنيد به نفحات الانس جامى» ص 0814-84 ؛ 
رشحدات كاشفى» ص اهمه ؛ سفيئنةالاولياء داراشكوء » صو 7م" ؛ و الاذوا رالقدسي 
سنهوتى » ص 75-1145 .1١‏ 

4 رجوع كنيد به نفحداتالانس جادى , ص 084-55 ؛ رشحات كاشفى»ء ص 
6ف-4ةا؛ سفينة الاولياء داراشكوه , ص 48١‏ و الاذوارالقدسيهُ سنهوتى )ص 48 45-١‏ 1. 

١‏ - رجوع كنيد به نفحاتالاننس جامى » ص 7-407 ه4. 

5 - وى يلسر خواجه محمد رارسا است كه ذ كرش بيشت ركذشت : رجوع كنود به 
نفحاتالانس جامى » ص ٠-07‏ وء ؛ رشيحات كاشفى. ص4 1-١‏ ؛ سفينة الاولياء 


داراشكوه » ص 79-8١‏ ؛ و الانوارالقدسيةُ سنهوتى » ص »؛ ١4‏ . 
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الدرة الفاخرة بيست ونه 


لطأ - رجوع كنيد به نفدا تالالس جامى »؛ ص 5086-455. 

1 - رجوع كنيد به نفحات » صم و 0-4 1:. 

5 رجوع كنيد به نفجات ص0 وس 0ه. 

2-3 - رجوع كنيد به نفحات ‏ صل/اء 50-4 ه؛. 

١‏ -وى دردءه بددنيا امد ودر هوم ازدنيا رفت, رحوع كنيد به نفحات » ص 
م١‏ :-: .؛ ؛ الانوارالقدسيةُ سنهوتى ء ١١-117٠‏ ؛ الشقائق النعمانيةٌ طاشكبريزاده» 
ج١١‏ عومع-امع ؛ سفينةالاولياء داراشكوه » ص 80١-8١‏ ؛ و بالخاصه رشيحات كاشفى ,2 
ص ؟5147-/ 5١‏ . 

نامههاى جادى به عبيدالله احرار در رسالة منشات او محفوظ است ٠.‏ رجوع 
كنيد به كتاب جامى حكمت )ص 10-747 .7١‏ 

+«؟ - همجونل . مثلا . «: ردفتر نخست سلسلةالذ هب او ( هفتاورنك جامسى » ص 
٠‏ )ء در تحفةالاءرار وى ( هفتاورنك » ص ؛مم) » و در ديوان سوءش (خاتمة 
الحياة ). رجوع كنيد يه جادى حكمت » ص 5!-7لا. 

4د رجوع كنيد به « ادبيات ايران » استورى جاءهولا-ةغلا. 

ه؟ - رجوع كنيد به با برنامةٌ بابرء ص88-551؟. 

5؟ - عنوان فغرةٌ سورد لظر اين است: « در بيان أانكه | كثر حاق عالم روى برستش 
درموهوم ومخخيل دارند ». رجوع كنيد ييه هف تاورنكك جادى » ص ؟ه. 

5 رجوع كنيد به الاعلام زر كلى » ج؛٠‏ » ١8٠‏ »2 ودستخط شمارةُ ١:٠.‏ ! مقابل 
صفحةهُ +0 ١؛و«تاريخ»‏ بر و كلمان » ج؟ 2٠٠١2‏ ذيل » ج١١١١١1.‏ 

8 - ثايد وى همان عطاءالتهالعجمى باشد كه شرح حال وى در الشقا ثق النعما نيه 
طاشكدريزاده »ج١١‏ » ص 4 +0 أمده است , 

١9‏ - اشرفى سكةُ زرى بودهاست كه ننخستين بار توسط سلطا نمملوك » الاشرف برسباى» 
ضرب شده وحدود ١6وم‏ رم وزن داشته است . رجوع كنيد به مقالة « دينار در مقايسةٌ 
با دوكات » نوثتةُ باكراك دره محل بين المللى مطالعات خاور ميانه ١»‏ ج24 اولالا. 


بابرا ين وزنث بنج هزار اشرفى نزد يكك ٠ه6ه٠)‏ | رع بوده ايت 


.7 ,«خهوعداطآ عط كبوعع7؟ قصللا عط'ل1» بطعدعقطعد8 - ١‏ 


ترحمة مقدمة مضحج معن 


٠م‏ الشقائق النعمانيه جوع 0و؟. 

*١‏ - دوئنامة بايزيد دوم به جاسى با ياسخهاى جامى در منشاتالسلاطوين فريدون 
بككك ء ج ١‏ غ54" #59 آبدواست. رجوع كنيد به جامى حكمت » ص 7 4-4 . 

؟؟ - الشقائق النعمانيهءج 1 ١٠5-85ىم.‏ 

5# - براى وصف اين قبر به جامى حكمت» ص4-178 7١‏ مراجعه كنيد. 


١‏ - هنوز فهرست كاملى از آثار جامى فراهم ذثدهاست . يكىازدشواريهايى كدفرا هم 
آورندة جنون فهرستى باأن روبه رو استايناست كه جامى ظاهراً ذنها برآثا رعمدةٌخود عناوبن 
خاصى قرارداده» ولى درآثار كوجكش از نسخهداى بهنسخةُ ديكرعنوان تفاوت بيدا مى كندء 
وهر عنوان ازكلمة راهتمابى كه در نعخمتون فقرة آن تأليف آمده كرفته شده أسست ٠.‏ ينابرا دون 
بازشناءتن هرسخه بايد» در صورتيكه آن سخه بهصورت كامل در دسترس نباشد, لااقل 
مبتئى برسطرهاى اول آن بوده بأشد. 

فهرستهائثى كه ذا كنون فراهم شده ازاين قراراست: 

و-وصف لسخة شمارهُ ووم كه 0م اثر از جامى را شامل است و زاخائو و اته آن 
را درم فهرسدت تسعحخه هاى خطى فارسى وتراثى و هندوستالى و إشتوى موحود در كنابخانة 
بودايان ١»‏ »كه ١‏ كللم. ؟" آوردءاند, 

؟- وصف نسخةٌ شمارةُ ١6107‏ مشتمل بردو اثر نثئرى جامى كه اته آنرا در «فهرست 
نسخه هاى فارسى كد بخابة ادارهُ هند»' »ج؟كءص 70-756 أوردهاست, 

م فهرستى كه ا. ت. طاهر جانوف آن را درص 811١-18‏ از توصيف نسخه هاى 
خطى ذا يم ى و فارسى كما بخانة بخش خاورشناسى د انشكاءد ولتىلنين كراد»” خودأوردهاست. 


4 2012 11:51 ررأكعأجلة 1 ,اعدو جبلغ “زو مناومأهنه) رقطاظ لصه بتقطعدك5 - ١‏ 
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ع - توصيف على اصغر حكمت از ٠١‏ اثر جاسمى در ص * ١51-5١‏ از تأليف خود به 
نام جادى . 

م- فهرست آثار جاب شده و ترجمه شدهٌ جاسى در ص ه«-1؟ از« فهرست آثار جاب 
شدهٌ فارسى موجود در موه بريتانيا » تأليف ادوارد ادوارد. 

؟ - بهبركك ب ١7١‏ از نسخهةُ شمارٌ .+0 5١١6‏ موزءٌ بريتانيا مراجعه شد. 

م - بهصفحةُ /ام-25 مراجعه شود. 

؛ - اين تا ريخى اس تاكه د رصفحة آخرنخستين دفتر» ص20 ١ء‏ از جاب هف تاورلىفى 
توسط آقا مرتضى آمده است . با آنكه جامى غالبا تاريخ اتمام كتاب خودرا در آخرين سطور 
بددست مىداده» در مورد اين اثر جنين نكرده است. ولى جون اين دذشر به سلطان حسين 
بايقرا أهدا شده؛ مى با يستى ميان سال لام يعنى سال جاوس اين سلطان » وسال41717 يعلى 
سال متهم شدن جاسى بداستهزا كردن بيروان مذهب شيعه نوشته شده باشد. 

ه - براى وصف هفت اورنكك وسه ديوان به « تاريخ ادبيات» براون » ج ؟ » 
44--5٠ه‏ رجوع شود ؛ نيز به كتاب جا ى حكمت ء»صفحات 188-١١7‏ و5١5-/0١٠1.‏ 

5 جلدشانزدهم » دور جديد » وجوه براى ترجمه هاى شرقى' . جاب با اضافات و 
تصحيحات. لندن 8ثول. 

جاب شدءٌ در حاشيهُ جواهرالنصوص فى حل كامات الفصوص عبدالغنى 
نابلسىء قاهره .١5١ 4-١‏ 

8 - جاب ستكى بعبثى درا .1١7١‏ 

9 - به ترجمة من ازاين اثر بهنام «رساله دروجود» در «علم كلام فلسغى اسلامى»' . 
جاب برويز مروج » البئى ه507١‏ مراجعه شود. 

1- رجوع كنيد به «ادبيات فارسى» استورى» ج١21‏ 1ه1504-4. 

١‏ - رجوع كنيد به «تاريخ» بر وكلمان» ج١1421+ءذيل‏ »ج 1م405 و« تاريخ 
ادبيات» براون»ج ”2 045ه. 

.ه١١‎ 2 تاريخ ادبيات » براون»ج*‎ «- ١١ 

هنآ ننه ص أقصدع1 [دغصء1ء0 - ١‏ 
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دى ودىق كر حم مقدمك مصحح معن 


بخش 111 

-١‏ محا كذهله نوعى از رساله نويسى بوده است كه درآن .صنف دو وجهة نظر يادو 
ذهب متقابل را با يكديكر مقايسه مى كرده ومى كوشيدهاست ميان آنها داورى كند و 
احياناً آنهارا بايكديكر سازش دهد , محتملا مشهورتريناثر ازاين كونه كتاب المججا كوات 
قط الدين رازى است كه درآن كوشيده است دا نظرهاى متقابل و مخالف فخرالدين رازى 
ونصيرالد ين طوسىرا در شرحهايىكه بر اشارات ابنسينا نوشتداند با يكديكر سازكا ركند. 

؟ دشش مسملهاى كه دراينجا بهآنها اشاره شده ظاهراً مسال مربوط به وحود و 
وعدت وعلم واراده وقدرت كلام خدااست كه از همهُ آنها درمتن اصلى دا كوتاه بحث 
شده است , درمتن بلند مسائل اضافى ذاتوانى ممكن وصدوركثرت از وحدت بورد بحث قرار 
كرفته ات 

5 الثقائق النعمانية:ج ١‏ 0م 

4 - تهمسئلةُ اول در نخستين متن مورد بحث قرا ركرفته » ولى دومسئلة آخر دربند هاى 
متمم متن بلند آمده است. ذه مسثلة مورد بحث درمتن اصلى را مىتوان به شش مسئلة 
مذكور در الشقائق النعمانية بازكرداند» بدين ترتيب كه دو مسئلة مربوط بهعلم خدا با 
هم تركيب شود» ومسئلةُ وابستكى علتى ازلى به فاعل مختار جزئى از مله قدرت خدا 
تصور شودء و مسئلة صفات خدا بهدصورت كلى ديباجهاى براى مسائل بساز آن كه مربوط 
به تفصيل صفات است در نظ ركرفته شود. 

و- تا آنجاكه ممكن بوده است» همه نقلها وتفسير وتأويلها راء خواه جامى به آنها 
تصريح كرده باشد يا نهء در حواتى ترحمه الدرة الفا خرة و ترحمة حواشى آوردهايم. 

.ا١ال5ب رجوع شود به خاقمة او نسخهُ شمارٌ .+0 8١؟ موز بريتانياء بركك‎ - ١ 

- 26 .ع ركأاءطتط كقاسطاجاقل غ6 ونلهماعقوط :126 عل 045011 ورععاءا 


4 الامم لايقاظ الههم كورانى» ص7١١.‏ 


بخش 1317 


ا ماع اصلى براى ترحمة حال لارى كتاب رشعدات كاشفى » ص“ ١ذ-57١أست.‏ 


الدرة الفاخرة صمى اسه 
از حملة منابع ديكر است : بابرئامة بابرءص١8م؟‏ - 584 ؛ سفمنة الاولياء داراشكوه » 
ص ؛ م ؛ الانوارالقدسية سنهوتى.ص م١‏ ١؛‏ و خزينة الاصفياء لاهورى» جا ءص5وه. 

؟ - نام يكك شهر ويكك بخشى در استان فارس . رجوع كنيد به «سرزمينهاى خلافت 
شرقى » استرنح »)ص .791١‏ 

؟ - « ادبيات فارسى » استورى»ج١165-46582.‏ 

؛ - « تاريخ » برو كلمان» ج5121 مء«ذيل» ج١21‏ 58ه. 

ه ‏ « تاريخ » برو كلمان ؛ج ١‏ لاما نسخداى ازايناثر دربركهاى ب مم -به١‏ 
ازنسخةٌ 57٠١‏ طغه.1 كتابخانهُ ادارةٌ هند موجود امت . توصيف اين نسخه در بغش 1/1 


مقدمهابده است . 


بخش 57 

١‏ - درمورد مؤلف أن به « تاريخ » بر و كلمانءج ,و ه.٠»‏ «ذيل»ء ج 5٠٠١٠‏ و 
نيز الاعلام زر كلى» ج١‏ :م" مراجعه كنيد. 

؟ جلد اءصه". 

+ - وصف اين نسخه در بخش 11 مقدمهآمده است . 

+ - براى اطلاع ازمؤلف به « ذيل تاريخ « برو كلمانءج١‏ .»ص 5١9‏ مرأجعدشود. 
براى خود اثر رجوع كنيد به « تاريخ » برو كلمان “ج552 ء «ذيل»ءج 1071١2‏ اد 
ايضاح المكنون بغدادى » ج507001ه. 

ه - رجوع كنيد به الكشاف عن مخطوطات خزائن الكتب الوقف تأليف محمد 
اسعد طلس » دن 117 7. 

5 - وصف اين نسخه در بخششى 171 مقدمهأمده است. 

- وى نيز مؤلف حاشيداى ات بر شرح تفتازانى بر العقائد نسفى ( بر وكلمان» 
«تاربخ » »«ذيل»» ج١21؟70)‏ » وهمجنين تفسير فارسى سور كوثر» واثر ديكترى به عربى 
به نام رسالة ابحاث ( رجو ف كنيد به « فهرست توصيفى نسخههاى فارسى در مجموعة 
انجمن آسيايى بتكال » تأليف ايوائف' » ص١‏ 7؛). 


0# 17 7115671215 2/0 جنم :267 176 ك9 ملاع62610) 10657121106 ,الامصطدم1 - ١‏ 


أمعة8 كره «جاءةء30 2116 51ل م17 كره 6130 |]ه0) 


مسى وحهار ترحمة مقدية ممح متن 


8م - رجوع كنيد به «فهرسدت سخه هاى عربىد ر كتابخانة ادارة هند» ' ج5865" .١‏ 
84- رجوع كنيد به «فهرست أسخحه هاى عربى مو<ود د رمج موعة اجون شاه ىأ سيايى 


بتكال» » تأليف ايوالوف وحسين" »ج8421 ه-088ه. 


بخش 7171 
-١‏ رجوع كنيد به بخش 111 از مقديه. 
؟ 2 عئوان رساله جنين امت : 
زر «!ا«وهاوى نوع ك» كسأأءطشة كقاهط411:1 61 منقهعاكتدطظ ‏ :126 06 04711 
« 05ةى 276110 1710» 
ترحءه كه تنها بتدهاى 3ر2 و58 لا؟ » وإلا 5.6 را دربر دارد ٠»‏ سبتنى بر نج 
نسخه بوده است : وارئر ()؟١٠/اء‏ وارثر (49107)1» وارئر (؟)07ء كوتا (2700 [رجوع 
كنيد به «نسخههاى خطى عربى » تأليف برج » ص" ه ١]ءولوت.7‏ 5 . ازهمةٌ اين نسخههاء 
جز نسخة كوتا در تهيهُ متن حاضر بهره كرفتهايم . 
3 رجوع كنيد به برو كلمان» «تا ريخ » »ج١٠‏ ٠.ءوء«ذيل»يج25١0٠ه؛‏ والاعلام 
زركلى»ج ١‏ 786. 
4 - «تاريخ» برو كلمان,»ج ؟»؛ ذهء»«ذيل»ءج؟:ه8ه. 
ه- همان كتابءج و ؛ رو»«ذيل»ء»ج؟084.2. 
١‏ نزهةالخواطر عيدالحى الحسنى ج20١801.‏ 
ا - الاسم كورانىءص١م‏ للا .١٠١‏ 
م - رجوع كنيد به « فهرست كتابهاى عربى» وىف2)ءص ١*#»©)١7١ه٠)١غ:*‏ :هخ" 90" مه. 
4 رجوع كايد به «تاريخ » برو كلمان »ج؟ 6 ؟ ومقالةُ م شيخ يوسن مكسر » 


به قلم دريوزة در مجلة «جاوه»)>9175١اء‏ ش١7‏ )ص 87-88. 


م0 000 6 كره «نه 115 176 ١ه‏ عاط كننانهل/ة 16طع :24 176 /9 ملاعم1ه61) - ١‏ 

0# +37 كأظا7اكلهة7ه 2 472572 2/6 و 6اع61210) رستودمط امه متمصو]1 - ؟ 
أمعاوظ كزه ج3061 مقلوأكك4 أسرمط1 ع1 كرو 1202م ه|01) 
0 «اأععاطهبه 8216 رطعئاع< - ١‏ 


«6تتدكلة ]1 وع050ل[ طعء5» وعتوع102 .[ .7ملآ .0 - 4 


الدرةالفاخرة ممى و بمج 


أت رجوع كنيد به بخش 111 از مقدمه. 

؟ - دربارة اين استثنا بايد توضيح داده شود كه آن حواشى نسخداى ازمتن بلند بوده 
است كه بعدها به كنارهوهاى صفحات نسخداى از يكك متن كوتاه افزوده شده است . جون 
هيج يكك ازحواشى به بتدهاى سلمم من بزركك ارجاع نمىشود » نويسندهاى كه ثنها بداين 
امر علاقه داشنه أسث كه حواشى را ده تسعفة خود ماحق كند » ممكن أفنت متوجةه بندهاى 
الحاقى آخر نسخداى كه از روى آن استنساخ كرده بوده است نشده باشد. 

© استثناها عبارت است از ٠‏ حاشية ١١‏ كه دريهودا ٠50٠١‏ ديده مىشود ؛ حواشى 
١‏ وه( دروارتر.م0# (0)9,ء حاشية »١‏ درلوت 507٠.‏ »2 وحاشيةٌ +؛: كه دريهودا 
519 ديده سىشود . 

؛ - البته توضيحات ديكرى براى كمتربودن اين ١١‏ حاشيه نيز مىتوان داد. سمكن 
است اين حواشىراكاتبى » ازآنجه ت كه طول آن بيش از آن بودهاست كه دركتارة كتاب 
جا بكيرد » كناركذاشته است. ازطرف ديكئر» امكان آن هست كه كاتبى از حاشيهاى كه 
فقط جند كلمه بوده جشم بوشيده باشد . نيز مىتوان كفت كه اين ١١‏ حاشيه اصيل نبوده 
وبه همين حهت در عدم كمى ازنسخدها آسدهاست. ولىآنجه خلاف اينامر را شان مى د هد» 
وحود آنها در نسخةٌ يهودا ؟/امم است كه از همه نسخدها معتبرتر است ., 


ه -اينها شرحهايى استا كه در بعخش 17 بمقدده توصيف شده أست . 


مقلمه ملعب ترحجمه فارسى 


. اصل كتاب حاضر شامل دو قسمت است : قسمت اول مثنكتاب موسوم به 
والدر 6الفاخرة »كه بدعرنىاست و به كوشش بر وفسور نيكولاهير تصحيح شده است . 
قسمت ديكدرترحمهوشرح فارسى آناست ؟هبهسعى من بندهتصحيح كرديدهاست. وهرسمت 
مقدمهاىازمصحح أ ندارد نخست مقّدمه مص حح متن عر لىاست كددرا ذبهتفصيل از مؤلف 
كتاب عبدالر حمن جاتى م(848ه) ومطالب كتاب وروش تصحيح ورموزبه كا ركّرفتهشده 
ونسخ مورداستفاده عدن رفته ويهزيات انتكليسىاست 5 سيس تر حمه فارسى آن مقدموهاست 
ك4 به مت باكفايت استاد ا رحمند آقاى احمد ارام صورت كر فتهءاست 5 بار ابن دريات 
مئن كتاب ومؤلف آنء مصحع داتشمند مطالب لازم را آورده است. ا نجه باق ومائك 
معرق شارح و منرجم استث كه هرحند بدقلم يكك تن است ولى در واقم شارح تقريرات 
استاد <ود را ركتاب ) الدرة الفاخرة ( نر ب ركرده وآئرا )| 0-8 عماديه ( نأميده 
است . لكن قبل از اينكه به شرح زندكانى و ترحمه” احوال شارح واستاد وى تن به 
ميان آوريم لازم ديدم موضوع اصل وفصول ومباحثكتا برا بهواختصار ليل وورمى 
تائم . فى زديك ىتوان كفت موضوع كتاب در حل خود يديم وجالب توسيه استث . 
توضيح آنكه دراي نكتاب بارداى ازمسائل فلسفه ( يا علوم عقلى) مطرح شده و ازنظر 


حكم وعارف وصوق ومتكل مقاسه سى شده امرث » و ربجحان عقيده مكتب نأ 
2 رف وصوى و سه وررهدى ور ِ د 


الدرة الفاخرة سى و هفت 
مشر ل برديكر مذاهب ب دليل بيان كر ديده است . بيداست كه درواقع مؤلف بدروش 
تطبيقى مسائل كتاب را درآنءصر »ورد قراردادواست. در زمان حاضركهفلسفئ' تطببى 
.- . 0 
ومقالات تحقيى دراءن باب زوشته شده است» تحليل مسائل. فلسنى به روش تطبيى تازقٌ 
ندارد ولى درعصرجاى يعى در حدود ششصد سال يدش بدن صورت مسائل راهورد 
بحث قراردادن و ييرامءون آن به نتكارش رساله 5 كتاب برداخئن كارى يديع و بسيار 
جااب بوده اسيت». ب ازفوائد مه كنات و خصوص شرح وترحم.” فارسى آن اينيت 
كه ىوان ا اندازه زيادى 0-1 تطورمسائل مورد بحث را درعصورمتاف بلست 
أورد وتلقى هرمشربىرا ازمسائل مذ كور براساس اصول اوليه مورد اعتقاد خودشان 
استنياط كرده و فهميك * ابن مطلب از نظر رردى تارحى مسائل فلسى درقرودت اخير 
كه تقريباً هيجكّاه بطور علمى وكامل مورد تحقيق قرار نكر فته بسيار با اهميت است . 
در باب آميختكٌ فلسفه و عرفان و تصوف باهم و انطباق و تلفي ق نما با آيات قرآفى و 
احاديث كه درقرو اخير بحد كال خود رسيده بود » ارق وجكونه شروع شده وحه 
عوامل موجب آن كرديده ببجوجه مورد بحث و بررمى دقيق و علمى لى غرضانه قرار 
نكر فته اسدت . وهرجند كاه كاه از طرف مستشر قان غرلى و دانشمندان اسلا مقاللات 
ومحقيقاى درن خصوص بعمل أمده ولى دون بديده انصاف بدكّريم قطمع نظرازاينكه 
بررمى هاى مذ كور شهول نداشته و بصورت كاماة” نحقيى و علامى ثبوده است » كاملة” 
لىيطرفانه نيز نيستند . ابن مقالات ومحقيقات بنظر مىرسد بيشتر براى اثبات نظريات و 
واقع مطاب و درك واقعيتهاى نحولات تاريخى آن مسائل. كاه ه 


م 
درنوشتههاى خود بدون ذكر دليل و ابراز مدرك وشاهدى نظرانى درخصوص مسائل 


فلسنى درقرون اخيرابرازداشتهاندكه بيشتر به اظهارفضل موماند ونمى تواند مورد استناد 


واستشواد علمىقرا ركيرد . م رحدال 1ق تاريح علوم عمل اسلابى و مخصوص فأسفه 


دى وهضدت مقدية مص ترحمةٌ فارسى 


بايد از طرف مؤسسه يا روه واجد صلاحيت ولىغرضى ررم ى كرديده وكوشههاى 
تاريكث آن روش نكردد وكر نه اظهار نظرها ىكلى و بدون دليل و مدرك يا به استناد 
نوشتههاى ابتدالى بعض ع#ققَان شرقى و غرفى » كر هىاز مشكل عى كشايد وهيج قسمتى 
ازتطورات و ولات مسائل فلسى را روشن مىسازد . مثلا اينكه به تبعيئت از بعضى 
نويسند كان غرلىكفتهشود مسا| ناندرباب فلسفه هيج ابتكار وعقيده تازهاى ابراز نداشتهاند 
وهمان فلسفههاى يونانى را آن هم با اشتياهات فراوان بجهان اسلام شناساندهائد و ممه 
كوشش مكتبهاى مختلف اسلاى براين مقصور بودكه مسائل فلسنىرا يا احكام دينى 
انطباق دهند, نهتنها عالمانه نست يلكه سيار غير متصفانه هم هسث . ومجنين درياب 
تصوفء ابن كيان كه برخى ابرازداشتهاندكه تصوف اسلاتى همان عرفان مسيحى #لوط 
با عقايد صوفيانه هندى وغيره است وتصوف اسلاى تلفيق وثر كيبى ازآنهاست وهيج 
جنيه" اسلاى نداشته » كاملا" غير عاانه أست . زيراازنظرعلمىهم كه ياشد جكونه مفكن 
استكه دو ياجندكّروه درجند عصرمتفاوت كاملا" يكسان فك ر كنند ونهاوضاع طبيعى 
و نه جريائهاى اجماعى در فكر و انديشه آنان هيج تأثيرى نكذارند . 

اسلام كه تمام تأسيسات اجماعى و تشكيلات حكومنى و عقايد مذهبى را در 
جهان قلمروخود دك ركون سات جكونه مك ناست باتغييراى اينجنين هيج نوع نحولى 
درفكر وانديش*' اجماع بديد نياورده باشد. آيا |بنمعقولاست كه كفتهشود اقوام وملل 
محتانى كه از لحاظ تمدن و فرهتكث وهمي* دانشهاى انسالى باهم تفاوتماى بسيار داشتهاند 
(مائند اقوام» ابرانى » مصرى» هندى وعرب) وهمدنحت لواى يكث حكومت وتشكيلات 
اجتماعى ومذهبى قراركر فتهاند, همه يكباره يكث فكر ويكث انديشه فلسنىرا ازيونانيان 
بذيرفتهاند ويكث سلوك عرفانىهندىرا بيش كرفته و.رخوردآراء وافكار كاملا #تلف 
ومتفاوت آنا با يكديكرهيج “ول وتغييرى يديد نياورده است ؟ 

خصو ص كه اكثريت قريب به اتفاق اين اقوام #تلف آثين جديد را يذيرفته و 


بدشتر آنان ك اصول مذهب وكتاب آن اعمان بيدا كرده و واقعاً بدان كرويدةاند 5 ابن 


الدوة الفاخرة سى واه 


دك ركونى عقايددينى كه برائر آن تغييرات شكّرف درتمام مؤسسات اجماعى وحكومتىو 
تربيتى بوجودآمده شكث يكث بينش تازه وكاملا” -جديدى بداين اقوام .لف داده كه 
فرهنكّثك جديدى يوجودآوردهاست وعام آن ملل براساس فرهِنكدٌّثُ حك بك تفاهم فكرى باهم 
بيدااكرده ومكتب هاى نو بن فكرى وفرهتككٌ وعرفانى خودرا بنيانكذاشتهاند . ابناشاره 
مختصر بدان جه ترفت تامعلومشود كددرزمء,:. معار ف ومكانب فلس اسلاىتا كنون نحقيق 
علمى ودقيق ولىغرضانهاى صورت نكدرفته است . ومن بنده را نيز نه قدرت بررسى 
است و نه مجالآن . كذشته ازآن ابن مقدمه سجاى بررسى تفصيل ابن مسئله نيست و 
كنجايش آذرا ندارد واشاره #تصر بنده بدان تمهيدكونهاى براى ذكر موضوع ديكّرى 
بودكهآن نيز هرجند بسيار دربارهاش أن فرسالى شده و دركتب و مقالات يبرامون 
آن مباحثى آمده است ولى هيجكاه آن موضوع بطور روشن و مبرهن در جافى بررسى 
نشده است . موضوع مورد نظراختلاف وعابيزء فلسفه» اشراق ومشاء وتصوف وكلام 
است . كات اشراق و مشاء وهضجنين تصوف و عرفان وكلام سيار ديده و شنيده 
مشود » ولى ابن بنده درجاى نيافتم كه حد ومرز ابن مكاتب درآن به وضوح ذكرشده 
باشد و تمايز آنها كاملا عايائده كرديده باشد . خلاصه ان اصطلاحات بيوسته برلسان 
اهاش جارى است ودرنكارشهاى آنا نآ مده ولى جز مشتى اصطلاحات وعبارات انشاق 
و مفاهم كلى درتعريف ألما ذكر نكرديده است . البته ان يعدن بدان معنى نيس تكه ابن 


مشربها ياه متماوت نيستدل ويا اينكه درهيج كتاب ونوشته تفاوت آنما نيامده اسثت. 


/ 
بطور قطع تفاو ت وامتيازاينمكتبهارا تىتوان دركتاما وآثارمحتلفه ر كروه جاىجاى 
بدست آورد وليكن متفرق و براكنده ودر نحث از مسائل #تلف وكاه بصورت صنى 
بدائها اشارت رفته است . ولى هبج بجا نديدهام كه دريكث فصل مخصوص تفاوت اين 
مكاتب و اختلاف نظرهاى آنان در مسائل #تلف واصول بنيالى ابن اختلافات ذكر 


شدوياشدك . ان بندذهة مدتها اميت فكرم مشغولابن كا لهاييتك وسعى كردهام درمط لعات 


خود موارد اختلاف حداقل" مكتب مشاء واشراق را جمع آورى تموده و اصل و ريش* 
اختلاف نظرهاى ابن دو مكتب را استنياط تممايم . اينكث نتيجه مطالعات ود را به 
اختصار با ذكر استنباط ث#صى ام دراينجا ىاو رم باشدكه براى مبتديانى مانند خودم 
كه تنها اسم وكلمه” مشاء واشراق را مكرر شنيده ويا خواندهاند و مفهوم روشنى ازآن 


در ذهن ندارند مفيك بأشد : 


وجوه افتراق مكتب مشاء ومذهب اشراق 


بسيارخوانده وشئيدهام كهدرمثل!بنسينا يبرو مكتب مشاء وشيخ اشراق مؤسس 
يا ببرو مسلكك اشراق است و به اختصار كفته شده است كه مشائيان بيرو استدلال و 
نظرهستند واشراقيان منكرارزش مطلق نظر واستدلالهاى عقلىاند و يبرو ذوق واشراق 
هستند . اما همواره ابن برسشها مرا مخود مشغول داشته است كه : آيا منشأ وسر جشمه 
اختلاف ميان دومكتب درجيست؟ ونتيجهدااءن اختلاف درجهمسائلى بيدا مشود؟ وآيا 
مسائل مورد اتلاف ابن در طريقه كدام است؟ . آنا هردو طريق واصل به مطارب 
هستند منتها بكى مشكل وبيجيدهتر وطولافىتر ازديكراست؟ وهرفيو ف رحسب ذوق 
ودرك خويش يكث طريقهرا ببروى ى كنك . ياجنيننيست بلكه دومكتب كاملا متفاوت 
هستند ونتيجه حث آنها دوجيز»#تلفاست؟ يااينكه اصولايكث طريقه نطاء واشتياداست 
وبهمطلوب #واهد رسيد » وتنهاراهصحيح طر يقه* ديكّراست؟ اكأرفرض اخير در ست باشدء 
اصولا يكى ازدومكتب يعنى آنكه درواقع يح نيست ى تواند فلسفهباشد بلكه سفسطه 
ابت وييروانآن درجهل مركب هستند . 

كاه ديده ىشودكه دربعض كتب يأ رسالات فلسنى سعى شده است كه ميان دو 
مكتب فالس ازلحاظ روش وطريقه” بررسى مسائل فرق كذاشته شود 

خلا صهكفتار ابن جمع جنين است كه ىكويند : جويندكان حقيقت و طاليان 
علوم ومعارف حقيق بجهاردسته تقسم ىشو ند: ١‏ حكاء يا فلاسفه مشاء 5" عرفاء 
يا فلاسفه اشراق 7 متكلان 4 صوفيه . درتوضيح فرق ميان اب نكروهها كويندكه 
اكآرطالب حقيةت تنها ازراه استدلالعقلى بيروى ب كند و بهيجامرديكدرى ارج واعتبار 


جهل ودوقو مقدسة مصحح ترجمةٌ فارسى 


عى نهند وحتى اكدّر مؤداى دليل عقلى برخلاف نص شرع باشد» عقل را .رشر ع مقدم 
بىدارند» آترا حكم مشالى يا فياسوف كويند . والأربارياضت وسيروساوك ومجاهدتماى 
نفسانلى واشراق يحقايق جهان دست بابد اورا عارف يا حكم اشراق نامند . وآن دسته 
ازطالبان حقيةَت كه بهآيات و اخيار دركشف حقايق استناد ميهايند و تنها راه رسيدن 
بواقع را شرع دانسته ناآ نجاكه ارمؤداى دليلشرعى باحم عمل مناقضت داشته ياشد 
شرعرا مقدم بىدارند آنائرا متكلم خوائئد اين كروه عقل واحكام انرا تاجائيكه.اشرع 
عخالفت نداشته باشد معتبر مىدانند مكر درجالىكه عقل مالف با شرع باشد كه دراين 
مورد شرع را مقدام ىدارند ومعتبرمىدانند. وكروه جهار م كسافى هستند كه راه رسيدن 
محقايق را سير وسلوك و رياضات و جاهده با هواهاى نفس ىدانئند تا يا كشف وشهود 
بواقع رسند . اي نكروه تنها كشفيدات و مشاهدالى را كه با احكام واقعى شرع منافات 
نداشته باشد معتبر تىدانند . بزبان ديكّر فرق ميان عارف و صوق درا نس تكه صوق 
رياضات وسير و سلوك خود رايا احكام شرع منطيق مىسازند و مشاهدات وكشفياق 
را تبح وواقعىمدانندكه با احكام واقعى شرع مطايقت داشته باشد واكرموافق شرع 
تباشد آثرا اوهام شيطانى ىثهارند . درصورقكه مناط اصلى كدت در نظرعارف ويا 
حكم 


شرع 8 مشاهدالى كه براار رياضات بدستث آمده مئافات داشته باشد 4 مشاهدات خود 


را برحكم شرع مقدم مىدارد . خلاصهآنكه مناط اصلىدرنظرمشالى عق لاست ولاغير 
ودرنظرمتكم شرع است ولاغير البتداز روىاستدلال. وملاك اصلى سيروساوك رياضت 
است از نظر عارف و صوق با اين تفاوتكه صوف شرع را برمشاهده وكشف مقدم 
بمدارد و عارف يعكس كشف ومشاهده را برشرع مقدم مدارد. ولى جنانكه بدقت 
دراءن بيان نظر شود معلوم خواهد شدكه +الى از اشكال نيستء زيرا اولا” مبناى اين 
فرق كزارى شرعاسلام إست وحال آنكه مكتب مشاء واشراق ونيز تصوف وعلم كلام 
غيراسلاى ( تكولوزى ) قبل از ظهور اسلام و نشرمعارف آن جود داشته است . ثانياً 


الدرة الفاخرة جهل وسه 


مرز فأسففه اعم 
و روشن وآشكار نيست وجه بسا كه يكث مشرب فلسنى از هههاى ابن مكاتب الام و 


ازاشراق ومشاء با تصوف نظارى وعم كلام يطور دفيق محدود و معين») 


سر جشمه كر فتهياشد . جنانكه در حكات متعاليه ملاصدراكه هر جند بعضى بدو نتعمق 
ان حكّترا التقاطى از آن مكاتب دانستداند وصددرصد درست نيست » ولى لىشكث 
فاسفهايست تازوكه از هضم ونحليل عام مكاتب مزبور و ابداع آن بروشى جديد يديد 
آمده است . ثالثاً حكت يا فلسفه بايد معناى عام ووسيع ترى داشته ياشد تا شامل تمام 
مكاتب فلسنى مادى وغيره نيز بشود » واكدّر مناط ايز شرع اسلام يا بطو ركلى مذهب 
باشد » فلسفه شامل هيج يكث از فلسفههاى الى #واهد شد . رابعاً استدلال بربيان 
حقايق تمام اشياءء كه موضوع فلسفهاست با اداه شرعى بنظر غير ممكن بمرسد: زيرا شرايع 
واديان مستقما” درمقام بيان حقايق اشياء نيستند بلكه بيشتر درصدد ترديت وآدمسازى 
وارائه طريق بهمعنويات واموراخلاق وتصحيح امو رمعاشى واجماعى بشر هسئند. مبرحال 
تفكر و تدبر درباره عالم طبيعت أز آنجهت ازنظر مذهب إسنديدهاستكه معرفت بحق 
تعالمهرا دربدار ديعنى جيز يكه عقل بهتنهالىاز معر فت بدان بدون ارشادشرع عاجزاست. 
بارى وجه تمابزمذ كوريجهات مزبورجندان معتبرنيست» خصو ص كه ابن وجهتمابزتها از 
جه تروش مكانب مزيوراست نهحقيقت آنمكاتب. تعيين مر زدقيق وامتيا زكاءلا” جدا 
ومتهايز از هم ميان ابن مكاتب ممكناست با نه؟ جا ى كفتكو سياراست. ولى نكارنده در 
ابن مقال تنها درمقام بيان بعض وجوه اءتياز وافتراق مكتب مشاء واشراق است نهبيان 
مام موارد اختلاف ابن دو مكتب . بزبان ديكر نكارنده براين استكه با زبان ساده 
موارد اصولى اختلاف وامتيازمكتب مشاء واشراقرا تا آتجالىكه ابن عاله اجازهمىدهد 
بيان كند تا مبتديالى كه مانند من ثمواره فلسفهمشاء وحكت اشراقرا ىشنوند وىوائند 
ولى فر قآن دو را بطور اصولى درجانى تمىبينند» با خواندن ابن مقال تا حدى بوجوه 
اصولى وكلى امتياز ان دومكتب فى ببر نك وتنها به لقلقه زبان وكفتن نظيراين حملات كه 
فياسوف مشانى يبرو ءقل واستدلال محض ويا محض استدلال است درصورقكه حكم 
اشراق معتقد به ارئياض وكشف ولام است وياى استدلاليان را جونى ممداند ( بدون 


جهل وجهار مقدمة مصحح ترجمةُ فأرسى 


اينكه بواقع خودش بداند مقصود ازاين حملات جيست ) اكتفا زمايند . 

مع الاسف آن دقست وموشكافىلازم ميان مسائل ومباحث مورد اختلاف درميان 
نويسندكان ما كتريافت ممشود . اكر يهكتب تراجم احوال ويا كتابهاى تاريخ ادبيات 
نظر افكنم ودرمثل يواهم غزالمرا ازمولوى تشخيص بدهم يا نظاى را مثلا باسعدى 
مقايسه ووجه امتياز آنهارا ازيكث ديكّردر يام ؛ازاين كتب ومقالات هرج امتيازى دقيق 
ومعين ومعاوبى بدسدت عمى أوريم 5 مثلا” درمورد غزالى و مولوى هردو را ى:ويسند از 
اقطاب عالم حقيقت وصوفيان ,اك طريةتاند » در صورتيكه ميان مشرب آن دو فرقاز 
آسمان تا زمين است . وهر دو تن شاعر نانى يعنى نظاى و سعدى ستاركان آممان ادب 
فارمبى وصف ىشوند ويا ايبن تعاريف وشروح احوال نه مبتدى امثياز آنان را بىفهمد 
ونه منتهى مىتواند ازآن مره ببردء خلاصه اينكه ابن نوع شرح داطا استكه ابن تليجنه 
را ممدهدكه دانش آموز ودانشجوى ما الأرشعرى براوعرضهشود وسؤال شود بكّانت 
شعرازكيست؟ درجواب از رودق شر وع كرده ودر مثل به مهارىرسد وههينطور نام 
بىيرد ا رحسب اتفاق آيا يكى درست درايد يا خير . بعبارت ديكدّرطااب علم در جافى 
غر انده وازكسىهم نشنيده كه دقيقاً فرق وامتياز سعدى ونظامى جزتفاوت زمان حيات 
آنان درجه امرىاست ويبااينكه غزالى ومولوى ويا فارالى وابنسينا جدامتيازات مشرلى 
ويا فلدنى دارند » براى وى همدى شعرا شاعرند وهمدى عرفا صوق وهمه فاسفه دانان 
حكم : بكذريمكه ابن رشته سردراز دارد . 

بارىاكر و اهم امتيازاصولى مكتب مشاء ومشرب اشراقرا بدانم بايد سر جشمه 
اختلافرا بيدا كنم آنكَاه نتاجى راكه برآن مترتب مىشود يدست بياوريم. اسامى ترين 
فرق ميان ابن دومكتب دربيان حقيقت عل استء يعنى اشراقى معتقد استكه دراصل 
نفس ناطقه يا روح انسالى ازعالم بالا وازجنس مجردات بوده و مهمه حقايق جهان آكاه 
و بسازاينكه بنا بمصلحت براى جند روزى درقفص تن وكالبد مادى قرار م ى كيرد 


ابن ثن حجاب آن بمىشود و ازآن حقابىكه قبلا" ىدانسته غافل م مشود وكسب عل 


الدرة الفاخرة جهل و بنج 


عيارتاست از رفع ان حجاباى نفسالى تا دوياره! كاه شود وخلاصه آنكه عم تنبه 
است نه حصول يكك صفت جديد . درصورى كه حكم مشاق بى كويد : نفس ناطقه 
انسانى در آغاز بسيط و خالى از هر كونه معرفت وعلمى است بهمين جهت آنرا عقل 
هيولالى كويند وباكسب عل ومعرفت صفت جديدى بنام دانش بدان افزوده م مشود و 
مرحله عرحله بيش مىرود تا آنجا كه يكال رسد و با عقل فعال اتصال يابد . بنابراين 
علومافراد حادئند بنابكفته مشالى وصفت جديدىاست براى عالم ولى بذاعشرب اشراق 
عَم و معرفت تمأ متنبه شدن امت و برطر ف كردن حجامهاى ظلانى ماديات استكه 
حقايق دويشت آنا درنفس ثابت بوده وبرائررياضات وسير وساوكآن غيارها رطرف 
ىوشود ودويارهآ كاه ىوشورد. 

فرقدوم ابندومشر ب:اشى ا زهمين اصل قبإى ست كه بنا بر مشرب مشافى ءلم صورق 
ذهبى است ازمعلوم در تنزد عل ويزبان ديكر علم حصولى است . و ينار مشرب حكم 
اشر افى علم » حضورعين معلوم است درنزد عقل. ويزبان ديكر عم حضورى است. وفرق 
سوم در روش استدلال و بررسى مسائل استكه مشانى محض استدلال عقلى را كاق 
ىداند براى درك حقايق اشياء» در صورقى كه فيلسوف اشراق عقلرا بهتنهائى براى درك 
كنه وحقيقت اشياء كافى تمى داند و سير و ساوك نفسالى ومجاهده باهواى نفسانفىرا راى 
كشف حقايق لازم مىداند . ولى جنانكه كفتم ١‏ نهم ناثى از اختلاف مسلكعىاست كه 
درباره حقيقت علم دارند. زيرا عم حضورى ثارت در روح انسانى است كههواهاى نفسانى 
حجاب آن شدهاست وجزيا رياضت ومجاهده بانفسامكانيذير نيست ولى اين بدا نمعنى 
نيست كه فيلسوف اشراق اصولا” عقل را معتبر نشمارد بلكه هرجيز درحد خود معتير 
است واصولا” عقل جزفى بشرى براى درك خواصص وآثاروظواهراشياء است نهحقايق 
آناشياء. راه رسيدن يكنه اشياء وييداكر دنعيناليقينتها بارياضات ومجاهده باهواهاى 
نفسانىاست وجون عقلجزفى ناتوان ازدرك حقايق است حون براىآن مقصودآفريده 


نشده است تنها ظواهر را در بمىيابدكه يككث مرحله ابتدانى عَم امت يعنى عل اليقين و 


حهلى واشش مقدمةٌ مصحح ترجمةُ فارسى 


واكّر خواهم بكنه و حقيقت اشياء برسم كه مرحله' عيناليقين است بايد از راه سير و 
سلوك ورياضت بدان رسيد . واينكه عمّلرا به ياى جوبين تشبيه فى كند منظورعز عمقل 
دردرك حقايقاست نهدرك ظواهر. وكرنه هيج حكيمى عمىواند منكر اعتبار عقل در تيز 
ميان ظواهراشياء باشد ؛ زيرا عمل واقعيت دارد وآثاروجوديشازهرامرديكر ا شكارتر 
است وهيج متفكرى منكر بدمهيات نمىتواند باشد . جنانكه كفتم ازنظر حكم اشراق 
عم افراد حويشان وتمجنين يهاشياء خارج ود فرد ازنوع عم حضورى اسدتكه خود 
معلوم در'زد عالم حضوردارد ولى ازنظرفياسوف مشاق هر جنك عل افراد بذات خودشان 
حضورى است اما عل آنها به اشياء خارجى حصولى است . درهمينجا بايد به اين نكته 
اشاره كنم كه اختلاف ميان حكماء اشراق وفلاسفه مشاء دريسيارى ازمياحث مسأله «علم 
ال مى » ناش ى از هين اختلاف نظار ىاست كددرباب حقيقت عل أه مدارنك. ونيزمسأله واتحاد 
علم وعالم ومعلوم يا راحاد عقّل وعاقل ومعقول» براساس 56 نظردر باره“ حقيقت 
علم حتلف ىشود . يلكه اصولاة براساس همين اختلاف نظرهاى اصولى ميان مذهب 
اشراق ومكتب مشاء توجيه وتبيين بسيارى ازمسائل فلسى متلف ممىشود . ليكن بررمى 
تمام موارد اختلاف دراين مختصرممكن نيست ؛ زيرا فحص وبررسى كامل اين موضوع 
موقوف برآنستكه بيش ازاين كار » شهار مسائل فلسنى مورد حث وبررمى فلاسفه اسلائى 
“هيه وتدوب نكرددآنكّاه امعان نظر و#قيق شود تا براساس امتيازات واصول ياد شده؛ 
معلوم كرددكه مشائيان درفلان مسأله خاص جه عقيدهاى دارند و اشراقيان جه رأى و 
عقيدهاى . بنابراين اظهارنظر دراين مورد را به مقال ديكر وا ىكذارم . ولى در يايان 
ابننكتهرا نيز يادآور مىشومكه ابن مقاله نويسنده براساس بررسى ومطالعانىكه ساليان 
درازدرمباحث فلسفهاسلامىداشته هيه واستنباط شدهاست وكر نه اطر ندارم كداز كسى 
جبزى دراين باب شنيده وياكتاب ومقالى درباب تميزميان فلسفه* اشراق ومشاء خدوائده 

باهم . . منظورآنست كه كتاب وم الى خاص بر رمى ١‏ بن موضوعرا خواندهايم وكر نهسجاى 
جاى دركتب فلسق بطورمتفرق به ثميزات ابن 52-7 اشارت رفته است ومن بنده از 


الدرة الفاخرة ش جهل وهفت 


مطالعه آن متفرقات آنجهرا در ابن مورد مذكور شد استنباط واستخراج عودهام ومهمين 
جهت بهكتاب يا مقالهة خاص اشارت ترفته است . بزبان ديكّر مطالب ياد شده عيناً 
از مأخذ يا مدارك خاصى اخذ و اقتباس نشده است تا بدان اشارت رود » بلكه نتيجه 
درك بنده از مجموع مطالعانلي ابت كه بعمل آوردهام . برواضح است كه اين نوشته نه 
مجموع مميزات ابندومكتبرا شاملاست ونه احياناً صد درصد ازخطا واشتياه مصون, 
بلكه آغازى ات براى بررميىعن:والى داص وجديدكه لى ترديدآ كاهان وفرزانك الى كه 
دراءن مسائل مهارت وتيبحرى دارئد ايبن مو ضوع را دقيقتروعيقتر بررمىى *واهند كرد 
ودراختيار مشتاقان قرارخواهند داد . وبالله التوفيق اينكث يارهاى ديكّر ازامئيازات: 

يككىديكر ازموارد اختلاف مشاء واشراق مسأله وحدت وكثرت وبجوداست. يعنى 
مشائين موجوداترا حقايق متبائته مىدانتدكه هيجكونه اشترا كان آنا وجودندارد. 
درحالى كه اشراقيين قائل بهوحدت وجود وكئرت موجودند ولى وحدت دركثرت ونيز 
كثرت در و.حدت براى وجود قائل نيسئّند . وملاصدرا قول مشاء را مردود دانسته و 
قول اشراقيين را يذيرفته است با ابن تفاوت كه درحقيةت وجرد وحدت دركثرت و 
كثرت دروحدترا بطربق كه دركتامهاى خودآورده قائل است . دراين مسأله ونظاءر 
آن تميز فلسفه“ ملاصدرا از اشراقيين و مشائين وحتّى از صوفيهكه معتقد به وحدت در 
وجود وموجود هردوهستند » شناءته وشود ( رجوع به يادثامه ملاصدرا مقاله مصلح 
ص ”#"-5” شود ) . خلاصه آانكه اشراقيين قائل بهو وحدت وجود وكثرت موجود) 
هستند بدوناينكه هيج نوع وحدى دركثرت قائل باشند . 

بكى ديكرازموارد اختلاف مشائين با اشراقيين مسأله انواع امتياز موجودات از 
يكدكراست كه بعقيده مشائين امتياز دوموجود يا به تمام ذات است مانند امتياز جواهر 
عاليه ( مقولات عشر ) يا يجزء ذات مانند امتياز انواع يكثك جنس ويا بعوارض است 
مانند امتياز اخاص يكث نوع ازيكدكّر و موارد امتيار منحصردراين سه قسم است ولى 


اشراقيين امتياز بهدنقص و مال و شدات وضعف دراصل حقيق ترا نيز يك قسم ديكر 


امتيازموجوداتهىدانند . وامتيازوجودات درمراتب طوليه بنقصو5الوشدتوضعف 
است.ولىامتيازدرمراتب عرضيه وجودات دراضافه وجود عماهياتاست (كثرتعرضيه 
عبارتاست ازكثرت افراد وجود يكثمرتبه مثلا” در ناز لتر بن مرتبه* طولى وجودات كه 
شش مرتيه است ) هرئيه وجود مادى است . موجودات فلكى وعناصر و حمادات و 
نياتات وحيوانات يا اينكه همه در يكث هرتيه طولى هسئند كثئرت در عرض مرتبه است 
كه بوسيله”* اضافه اين مرتبه وجود بعاهيات خاصه متكثر شدهاند(رجوع شود به مقاله 
مصلح در يادنامه ملاصدرا ص/" ) بنابر آنجه ذكرشد » مشائين منكر امكان اختلاف 
وامئياز بنقص و ال وشدت ضعف درحقيقت واحده هستند» درصورتيكه اشراقيين 
ابن امكاذرا قائلهستند وصدرالمتألهين كه درابن مسأله ا اشراقيين تبعي تكرده اين قسم 
امتياز را به دلائل متقن اثبات كرده است . 

فرق ديكرميان نظريه' مشائين با اشراقيين درسعه و ثمول موضوع علم حضورى 
اسرت . خخلاصه كلام أنكه مثدائين عم حضورىرا منحصر به عم ذىء بذات خودمىدائند» 
درصورىكه اشراقيين عم حضورى را درسه مورد اثبات ىكنند بدينترتيب: -١‏ عل 
تجرد به ذات خخود 3" - عم علت به معاول ود - عل معلول يه علت ود . صدر- 
المتأغين دراين مسأله نظريه” اشراقيين را تأبيدكرده وبا برهان اثبات تى كند . 

ابنموضوعرا علامه طياطياق با ابنعيارت آوردهاست: مبحث عاقل ومعقول: 
درين بحث صدرالتأهين اقسام ادراكات حدبى و خيالى و وهمى وعقلى وخواصآنما را 
مورد بررسى قرارداده وروشن ممسازد . وصفناً عم را كه به حصولى وحضورى تقسم 
ى كند» برخلاف مذاق مشائينكه علم حضورى را منحصر به علم شىء به ذات خود 
ىدانند » با اشراقيين موافت كرده وسه قسمش قرار بىدهد : عم يرد به ذات ود و 
علم علت بيهمعلول ود وعم معلول بهدعلت خود . وضجزين برخلاف مذاق هم؛ حكاء 
نظريه” اماد عاقل و معّول را كه احمال آن از فرفوريوس صورى ( يي از تلامذ* 
ارسطو) نقل شده تأييدكرده و بطور مشروح انتحاد مدرك را با مدرّك خود ( اتحاد 


الدرة الفاخرة جهل ونه 


حساس بامحسوس بالذات ومتخيل باتخيّل ومتوهسم با متو هم وعاقل با معقول ) اثبات 
ىكند ويا وجه #صودى كه تقريب مىكند ابن معنى را درموردى كه ادراى أز.قوه 
بفعل خارج شود يكث هو ترف ورجودى صاحب ادراك قرارمدهد ودرحقيقت ادراك 
يكث نوع انتقالى بىباشد كه صاحب ادراك از مرتبه وجود خود به رتبه وجود مدرك 
بيدا ى كند ( بادثامة” ملاصدرا ص75 ). ظاهراين عبارت جئيناست كه حتى اشر اقيين 
اتحاد عاقل ومعةول را ردكردهاند . درصورنى كه بنظرىرسد اتحاد عاقل و معقول تنها 
در مورد عم حضورى ممىتواند نحقق بابد كه آن نظريه ( عم حضورى ) مورد قبول 
اشراقيين است . 

نتيجه* علمى درمكتب اشراق ومشاء يكى است, يعنى هر دومكتب به يكث نتيجه 
فاسنى مىرسند ولى هيجكدام بهتهافى نمىتواند بهام حقايق برسد. وبزبان ديكدّر استدلال 
وتفكر محض عقلالى عمىتواند راز كشاى همه“ اسرار فلسق باشد بلكه راه ديكرى بنام 
كشف وشهود ووحى نيز بايد به لكك استدلال وعقل شتابد نا بسرمنزل مقصود برسد. 
عقيده* صدر المتأهين بناب رآ نجه علامه سيد محمد حسين قاضى طباطبافى آورده جنين بود 
كه ذكرشد . عين عبارت طباطبائى: جنانكه ازكلام صدرالمتألهين (ديباجه اسفار وغير 
أن ) بربىآيد وى دراواخر دوره اول بدك علمى ود ابن معنى را دريافته استكه 
نيايد طريق وصول قايق علمى مخصوصاً درفلسفه الطيهرا بتفكر خشكث وخالى كه سبك 
سير عامى مشائين است اختصاص داد » بلكه شعور و ادراك انسالىكه ماي” افكاركل 
فلسى است » جنانكه محصولى بنام تفكر و انديشه از راه قياسات منطى بار ممدهد ؛ 
عونههاى ديكرى نيز بنام كشف وشمود وبنام وحىازخود ببرون مىدهد . وجنانكه دز 
ميان افكارقياسى جيزهانىٌ بيدا شودكه ه ركز انسان ترديد دراصالت وواقع نمالى آنا 
زدارد» ثمجناندرءواردكشف وشرود و«مجنيندرمورد وحىهمان خاصيت بيدا مشود. 
و بعبارت ديكدّر يس ازانكه يموجب برهان علمى واقع بينى انسان مكشوف شده»ء و به 


ثبوت رسيدهكه ادراكات غير قابل ترديد انسالى » بيرونتما بوده واز واقعيث نخارج 


ينمجاه مقديةٌ مصحح ترحمة فارسى 


حكايت ى تمايد» ديكر فرق ميانبرهانيقينى وكشف قطعى 2# واهد ماند وحقاءىكه از راه 
مشاهده' كشنى قطعى بدست ىآيند #مانند حقايى هستندكه ازراه تفكدر قياسى نصيب 
انسان مىمشوند . و#جنين بس از آنكه برهان قطعى كدت و واقعيت نبوت و وحى را 
تأبيد نمود ديكّر فرق ميان موارد دينى حة بىكه حقايق مبداء و معاد را وصف ب ايد 
وميان مدلولات برهان وكشف تمىماند ( 'دثام؛ ملاصدرا ص7١‏ ) 

يك ازجامعه شناسان معاصردر تمايز ميان عل استدلالى وعل اشر اجنين نويسد: 
درنزد «جامعه شناسان وروانشاسان تفاوت ميان شناخت تدرحى يرلى وشناآت دفعى 
ناكو لى ( همان علم استدلالى وعلم اشراق ) بدين صورت5ك» شناخت استد لالى تدريجى 
است كه اربرخود اركائيسم ( بدذ) با مميط (طبيعت) وطى مراحل احساس وادراك و 
وانتزاع مفاهيم كلى ومس انجام بوسيله استقراء و يا قياس حاصل مشود وفرقآن يا علم 
ناككه نى ( اشراق) درآنس تكه طى مراحل متفاوت استء كاهى تند و سريع است و 
كه ى كند. وكاهى باتورجه به طى «راحل وارتباط آنا باهم حادل » وكاهى بدون توجه 
به طى مراحل و ارتياط آمها باهم حاصلمشود. وكرنه بدون طى ابن مراحل شناخت يا 
علم ببيجوجه امكان ندارد حاصل شود . آل شناخةتىكه با توجه بهطى مراحل وارتباط 
آنها حاصل شود علم تدر جى يا استدلالى ناميده مىمشود واكر بدون توبجه بمراحل 
مذكور وارتباط ميان آماح<'صل شود آئر ا علم ناكهالى يا علم اشر ق كريند. وحتى مش 
است اسئيتاج و حصول علم در واب نجام كير د . واين قسم اخير را كسانى كه طبع 
كر'مت يسند ومعجزهكرا دارند؛ علم اشراق مىخوانند موضوع يادشده دركتاب: زمينه 
جامعه شنامى) جنين آمده است : ب شناخت تدر جى وشناخت ناكهانى ‏ : مرحل* 
اولشناعخت - شناخخت حسى - معمولا” بهمرحلهدوم ‏ شناخت منطتى -كشانيدهمشود. 
ولى در زندكٌ روزانه در بسا موارد» بين مرحل اول و مرحل” دوم شناخضت فاصله 
ى'فتد » يا اساساً شناخت از مرحله*' اول درن ىكذرد . به علاوه» جرياماى #تلف هر 
مرحله با شدت وسرعت يك-الى طى نمىشود . ادراك كاهى به تندى » وكاهى به كدى 


الدرة الفاخرة ينجاه و يكك 


دست ممدهد » عاطفه زمالى شدت ى كيرد ؛ وزمانلى ادراك برع'طفه حرق ىورزد. 
جرياهاى شنات كاهى بطور منظم ومتوالى طى ممشوند . وككاهى دري از آنها وقفه 
ياتوةنى روى مىدهد . مكن اس تكسبى يسراز ادراك امرى .ار اسئنتاج ب'ز هاند وساها 
بعد ناكهان درخواب يا بيدارى » نتيجه كيرى كند . برهين شيوه ممكن است كسبى در 
موردى به سرعت جريانها ىك ونا كآون شناخت مسثله ى غامض را در نوردد ويه حل 
آن نائل آيد » حال آنكه درمواردى ديكراز عهده جنين كارى بر نيايد . تاريم علم وهر 
در ابن زمينه نموئههاى بسيار عرضه داشته ات تارفىفى (نهنامة1) آهنكساز ايتالياف 
قرن يدم » صورت ا آهنكك معروف خود » وسوئات شيطان » را درءظواب 
تنظم كرد 1 وآرخى مددس - آر ميدس ب (وع0عمستطءعة) داإشمند يونالى سرده” سوم 
بيش ازعيسى بغئة” د ركرمابه بهوكشف قائثون علمى رك توفيق يافت . 

شناخت ناكهانى ‏ خواه معاول سرعت عمل استثنانى باشد » خواه نتيج* غاق 
تفكراتبيشين » بهنظر كدانى كه طيعى كراءت بين ومعجزهجو دارند» كارى شار قالعاده 
اسث . إن كونه مردم شناخت را دوكونه مىدانند : يكى شناخت « عقلى 6 » ديكرى 
شناخت «اشراق» يا وشهودى» . بكّان اينان» شناخت عقلى نتيجه” احساس و ادراك و 
واستنتاج است وشناخت اشراق ياشهودى ازء نم حس بركناراست و تنها بهدمده عبادت 
ورياضت دست بىدهد, غافلاز آن كه شناءت دفعى نيز مانا شناخت معمولى وتدربجى 
است » فقط با ابن تفاوت كه مراحل مقدمانىآن به سرعت روى دادهائد يا قبلا واقع 
شدهاند » وشهود جيزى جز نليجه' تاف أن مر احل نيست ) . 

( زمينه -جامعهشنامى آريان يور ص 7-” ) 

ايبن عين عبار تكتاب بودكه بنظرجند ابراد رآن زارة لفن ار : حقيققت 
شناحت را عل 


م" 
اسست را كيف وا خارج ازاءن مقولاات واز نوع حقيقت وجود اسست . ثانياً معلوم نشده 


درآن معلوم وشناسانده نشده است . آيا ازجه مقوله هلنى است؟ اضافه 


عالم كيست وعم كدام و معلوم حم ثانا دمها مر'حدل شناءخت وح دونكَى جريامالى 


ينجاه ودوق مقدمة مص بح ترجمة فارسى 


كه منتهى به عل مىشود بحث شده وازحقيقت آنكه يكث موضوع فلسنى است ##نى در 
ميان نيست . در-الىكه اصطلاح «علم استدلالى) و «اشراف يا شمودى» يكث اصطلاح 
فاسى استكه تفاوت و تمايز حقيقت عام را از نظردو مكتب فلسنى نشان ىدهد ودر 
حقيقت ناشى از اختلاف نظر ابن دو مكتب در خصوص حقيقت و نفس ناطقه » يا 
مدرك بكسرراء است وبمرحال بكاربردن ابن دو اصطلاح درمباحث روانشاسى خطاء 
است . بارى على جه از طريق استدلال حاصل شود و جه از طريق سلوك ورياضت و 
اشراقوشبود» <قيةت آن بايد معلوم شود وهمجنين اركانآن وشايد بتوان كفت : علم 


استدلالى منطيقاست يا عل اليقّين وعام اشرافى يا عين اليقين وعلم شهودى يا حق اليقين . 


تحليل متئن كتاب بطوراختصار 


١‏ مول ف كتاب عبدال رحمان جاى ( م هم) ابن ائثر رايا حمد وسياس نخدا 
ودرود بريياميروآل وياران اواغازكرده وسيس بىكويد: رساله' حاضردر#قيقمذهب 
صو فيه وحكاء و متكلمين متقدم درخصوص وجود واجب تعالى و اسماء وصفات وى 
0-0 صدو ركثرت ازوحدت ومباحث مربوط يهمسائل مذكوراست تاجالى كهفكر 
وانديشه آدى بدان دسترس دارد. آنكَاه مقدمه كونهاى أست درياب اينكه در جهان 
وجود ها واج بالوجودى هست وكرنه وجود در ممكنات ختصرى كر دد ولازم“ آن 
آنستكه هيج جيزى بوجود نيايد : سبس بشرح عقيده ابوالحسن اشعرى وابوالحسين 
بصرى معتزلى درباب عينيت وجود با ذات موجودكه تنها مختص بواجب الوجود نيست 
يلكه وجود عمام موجودات عينذات آنهاست عن ى كويد .وآنكاه بطلان ابن عقيده را 
باذكر ادله اثبات ى تمايد . واضافه بىكندكه عقيده حمهورمتكلان براينست كه وجود 
داراى مفهوم واحدى مشترك بين مام وجودات است و مفهوم واحد مذكور با اضافه 


به أشياء متكثر وخصه» حصه ئىشود وممهوم واحد مذ كور وحصص باد شده خارج ا 


الدرة الفاخرة ينجاه و سه 


ذات اشياء هستند وذهناً برآنما عارضى كردند . خلاصه مذهب كا دوفها [ه مز يوق 
به ابن شرح استكه وجود را مفهوم واحد مشترق است بين وجودات ولى وجودات 
به ذات خود حقايق مختاف ومتكثر هستند وتكثر آنها بدصرف اضافه نيستءجه در ابن 
صورت همه درحقيقت خود متائل خواهند بود. و#مجنين تكثر آمها به فصول نيست و 
كرنه وجود مطاق جنس آنا خواهد بود. بلكه وجود عارض لازم آنا است مانند نور 
خورشيد و نور جراغكه ازجهت حقيقت و لوازم با هم محتلفند و در نوري ت كه عرضى 
انها است مشت ركند . بناراين سه امر درباب وجود متحقق است : مفهوم وجود 
وحصص أن كه بوسيله اضافه به اشياء يديد ىآ يد . و وجودات خاصه محتلف الحقائق. 
مفهوم وجود ذالى حخصص و داخل دن آنانت "ول عردو خارج از حتقارق وجودات 
خاصهداند. ووجود خاص درواجب عين ذات ودرغيرواجب زائد وعارض رآن اسثت. 
ولى نظر وعقيده صوفيه درمسأله وجود ابناست كه ى دو يند: مفهوم وجود همانطوركه 
حكاء ني زكفتهاند امرى زائد و اعتبارى استكه جز در وعاء عقل موجود نيست و 
حقيقت وجود يكك حقيقت واحد ومطلى اس تكه معروض اين مفهوم است و درعالم 
عين و خارج جز همين حقيقت واحد و مطاق هيج جيز ديكّر به حقيقت وجود ندارد 
بلكه همه مظاه رين حقيقت واحده 'سست . آنكاه مؤلف درتص حيح وتأييد ابن عقيده 
ىكوشد واعتراضهالى را كه برآن وارد شده مردود ممشمارد ويساز آنكه يااستدلال 
آن قول را تأبيدكرده اضافه ب تمايدكه مسئند صوفيه درعقيدهاشا ن كشف وعيان است 
نه استدلال وبرهانء زرا آنان با توجه به جئاب حق ء خخاطرازهر جه غير اوست خارج 
ساخته وبدبنطريق نورالمى برقلبآنان برتوافكن شده واشياء را جنانكه هستند بدآنان 
تماياندهاست وابنظهورطورىاست وراء طورعقل واءنامردرنظرعقل هم مستبعد نيست» 
زيرا طورهاىبيشهارى وراى طورعق لهست كهجز خحدا عدد اهارا كس عى داند. ونسيت 
عقّل بامقايسه باايننورالهى مانن نسبت وهم بامةايسه بهعق لاست وهمانطور كدممكناست 
عقّلبهوجودجيزى كه وه,ازدرك آن عاجزاسست حم كند (مانند موجودىكه نهخارج از 


ينجاه و جهار مقدمةٌ مصدح ترحمةُ فارسى 


عالم ونهداخلدر آنباشد) #جنينممكناست كهابن:ورافى موجب كدف وشهود بدت 
امرىكهعقلازدرك آن عاجزاست حك كند. مثلة” - بدو دود حفيقت مطلق ومحيطى 
كه هيج تغيبر وتعبى آذرا ميل ومحصورنسارد,كند (هر جندعةلازدرك جنين حققيةى عاجز 
باشد ) . بلكه نظيرآيرا نيز اكه ب عقلواظر مز ممكر شه ردهاند يعنى وجود كلى طبيعى. 
هرحاد حث يبرا.ون ادله مثيتين وجودكلى طببعى و مذكر نآن طولانى اسرت وجاى 
آن دراينجا نيستء زيرا استدلال هردوكروه خالى ازمناقشه تمى باشد . ولى درعين حال 
ىتوائد كو نه و شاهدى ر تأنيد عقيد," صوفيه دراب وحدتث وح<ود باشل : دراينجا 
مؤلف به ذكر يارهاى از دإه* مثبتين وجود كلى طبيعى ومتكر سآن بىبردازد وازتأبيد 
وتضعيف آمها اعراض كر ده ط لبين را به كتب مفصل دراين داب ارجاع بمدهد وان 
بحث را بايان بىبرد وبهاصل مقّصودكه اثرات واجبالو<وداست تبىردازد. اوى كويد 
واجسالوجود مطلقح<قيقت وجوداست نه وجود خأص متعينود تدين مطلبى كويد: 
ترديد نس ت اكه مبدا و-ود مو<ود است حال كدوثم :يا اينكه ميدأ ورجود حقيقت جود 
اسست يا جيرى غير وحودء يمكن نيست كه غير ودود اشد زرا دراءنصورت واجب- 
الو<دود به غير دود كه هران ميدأ بأشد ثيار مندل دواهد بود و احتراج بأ وجوب وحجود 
مئايات دارد بنار ابن حقرقت وحود ميدأ وجوداتاست بسار ميدأ مطاق حقيققت 
وجود.اشد مطلوب ثابت است وا كروجود متعين باشد ممتنع است زيرا آن تعين تمىتواند 
داخل درحقيةت وجود واجب واشد زيرا نت لارم آيد دمن بايد خا.ج ارآن بأشد 
ودراينصورت مطاوب يعنىاينكه واج ب الو<ود صرف الو جوداسدت وتءينصفت عارذضى 
ايت حاصل و ثابت بىشود ادر بكويئد جرا تعين عين آن نباشد كو ثم در صورتيكه 
بمعنى ١ا‏ بهالتعين در نظ ركرفته شود مانعى نيس تكه عيبن واجب باشد ولى در صورتيكه 
بمعناى تشخخيص باشل بطوريكه قا ليت جمع يا در تعينات نداشته يأشد ريح يست و 
عين واجب تمى تواند باشد . خلاصه آنكه آنجدازمطالعهكتب صوفيه بر آيدآ نس تكه 
مكاشفاتآنان تنها براثيات ذات مطلى كه حيط برممام مراتب عفلى و عيجى است ومنبسط 


الدرة الفاخرة ينجأه وبغج 


برتمام موجودات ذهنى وخار حىاست وتعبنى نداشته باشدكه مانع ظهورآن باتعين ديكر 
باشد دلالت دارد. بنابراءن مانعى نيست كه تعينى كه مجامع با همه تعينات باشد براى او 
اثيات كر دد وآن تعين عينذات بوده وزائد ,رذات ذهناً وخارجاً نباشد . وبا اإنفرض 
اشتراك اورا ميان كثيرين ممتنع ىدائد ولى أ#رلآن وظهورش درصور ناءتناهى علماً و 
عيناً حسب تسبتاى متلف واعتيارات متغار مانعى نمىنيند. ونه اءنرا در نفس ناطقه 
انسانى بهاعتبا ظهورش درحواس وقواى #تلف درعين عدم تعدد و تكثر آد مىتوان 
باادقت عقلى دريافت . وهمجنين از انبياء و اولياء عو نه هالى كَل شده اسث جنانكه در 
مورد ادريس كفتهازد همان الياس است بدون خلع و ليس . وهمجنين از قضيب البان 
الموصلى قراس تكه در آن واحد در جالس متعدد ديده شدداست . وارهانند صورت 
يكك فرد جزلى است كه در آينه داى متعدد وفراوانى كه #تلف دررنكك و انداره باشند 
ديده شود كه همه" تكشذرىكه درصورتما به نسبت الوان و اندازههاى آنها دده مشود 
دروح<دت آن جزى خللى وارد نمى آورد وظهو. ش دريكى ازآدآينهها مانع ازظهور وى 
درآين هاى ديكّر نمى كردد . ودراينجا حن را در ائيات واجب واينكه حقيقت مطلق 
وجود همان وجودواجب تعالىاست بيارانىرساند ودرباب وحدت بار يتعالى وجكولكقٌ 
صفات المى و عينيت يا زائد بودنآن برذات او يمن ب ى كويد . وخلاصه كلام وى در 
باب توحيد اياست كه متكايان وحكا حة:ءالى را موجود وبجود خاص يا خود وجود 
دص ودانند ومهمينجهت ناز به اثيات توحيد باريتعالى دارند ولى صوفيه كه قائل به 
وحدت وجود هسئند وحقيقت واءجب تعالى را وجود مطلق تىدانئد احتياجى به اقامه 
دليل برتوحيد واجب ونفىشريكك ازوى ندارند . زرا تعدد واثينيت بدون قيد واضافه 
'مكان ندارد وهرقيد و اضافه'ى اورا از اطلاق ى'ندازد وتنها مقابل وجود مطلق عدم 
است كه نيستى است. ونيز وحدت باريتعالى زائد برذات وى نيست بلكه وحدت عبارت 
است ازلحاظ ذات واج ةل م حيث هوهو وبداين اعتياروحدت نعتى براى ذات نيست 


بلكه عبن ذات است وآثر ققان صوفيه احديث ذ تيه كويند . و كر حقيقت واجب 


يئجاه و5 شش مقدمة م مجح ترحمة فارسى 


بشرط انتفاء حميع اعتبارات حاظ شود ومةام احديت باشد وار بااعتبار صفتى ملاحظه 
شود مقام واحديت مىشود . اما درباب عينيت ويا زائد بودن صفات برذات بطو ركى 
ى كريد : اشاعره معتقدندكه صفات واجب قدعيند وزائد برذات و حكماء بىكويند: 
صفات عين ذاتند درحقيقت اما دراعتيار ومفهوم مغاير ,اذات هسئند وصوفيه ى كويئد 
كه صفات حقازجهت وجود عينذات حقند وازلحاظ تعقل مغاير با ذات وىهستاد. 
زيرا ذوات ما برها ناقص است وبوسيله صفات به كال مىرسد واما ذات المى كامل 
است ودرهيج جيز ميج امرى احتياج ندارد . اما درباب عم المى من بتفصيل آورده 
وبىكويد : تمام حكما وكل” عقلا صفت عم را براى حقتعالى ثابت مىدانند بج زكّروه 
قليى از قدما كه به كفته آنان نبايد اعتنائى داشت . اما متكلّان جون قائل به زيادق 
صفات برذات واجب هساند در مورد علم الى وحصول صوركثيره در ذات محظورى 
عى بينند .. ولى حكماكه قائل به عينيت صفات با ذات هستند سغنشان مضطرب است . 
ابن سينا در اشارات ى كويد : خداوند جون ذات ودرا كه عل تكثرات است تعقل 
كند لازمهاش تعقل كثراتاست يس تعمل كثر ا تلازمهتعة ال ذات وخود كيرا تمعلولات 
ذاتاست ومترتب يران ومتأخّرازآن هستند . بنابراين تكثرمعاليل لازمه ذات قمدحى 
بروحدت ذات وارد نمىسازدء زيرا تكثر لوازم مستازم تكدّر در ملزوم نيست خواه 
لوازم متقرردرذات ملزوم باشند خنواه خخارجازآن . خلاصهآنكه واجبالوجود واحد 
است و وحدت أن به سبب صور متكثره متقرردرآن از ميان نمىرود. وخواجه طوسى 
اعتراضات متعددىب ر كته“ شيخ وارد ودائد وخودى كويد كهعلم بارى به اشياء محصول 
صورتآن اشياء يست بلكه علم حضورى است . واما از نظرصوفيه علم بارى مانند 
ساءرصفات وى از لحاظ وجود عين ذات اوست وتغايرذات با صفات اعتبارى است . 
ذر خصوص علم هم كُويند: ذات بارى عاقل است مر ذات خود را وتعقّل ذات يا خود 
ذات تغايراعتيارى دارد . تعفّل ذات علت تعقل معلولات اوست وتغاي رآن معاولات 


نيزاعتبارىاسءت وخلاصه آنكه قولبهوحدت وجود ‏ حال ومحل بودن وعاقلومعقول 


الدرة الفاخرة ينجاه و هفت 


بودن را از ميان برىدارد ويكك حقيقي تكه همان ذات واجب ياشد به اعتبار اينكه 
ذات خود را بذاته تعمل بى كند هم عالم أمست وهم معلوم وبه اعتباراينكه بذاته تعقل 
است . حاصل كلام أنكه يكك حقيقت است ويه 


ذات كرده نه بصورت زائد» علم 
اعتبارات متعدد مىشود . مؤلف براين كفته نبز اعتراضانى وارد كرده وآنككّاه آنها را 
مردود دانته وهمين نظريه را تأبيد ىكند . آنكاه درباره* علم وجب به ذات ود و 
به جزئيات بتقرير ديكر بهن بى كويد بدين عبارت : واجب تعالى به جهت اطلاق ذانى 
باهمه موجودات معيدءت ذالىدارد وحضور وى با اشياء علم وى بدانها است و يههمينجا 
بحث دربياب علواوا يايان تى برد و به بررمسى صمت اراده ىبردازد 1 او تىكويد: كه : 
حكماء و متكلان هر دو درائيات اراده براى بارى تعالى اتفاق دارند ولى در خخصوص 
معناىآن اختلاف بسياراست . متكلان براين عقيدهاتدكه اراده صفتى قديم و زائد بر 
ذات است جنانكه درساير صفات حقيقيه . ولى حكراء كويند : اراده همان علم به نظام 
كل اس تكهآن را عنايت نامند . خلاصهآنكه متكلان كويند اراده” صفت مستقل 


ابت كه برائرعال وقدرت حاصل بىشود وغدود مستقل اسست » ولى <) ىكويئد تمه 


م6 
ذات المىاست وعم وى كه عين ذات وى است وذات وعلم را دراجاد موجودا تكاق 
ىدائئد بدينمعى كدعلم باريتعالى عبنقدرت واراده اواسست ودود على هم عينذاتاست 
وهمين است معنى اناد صفات باذات. اما محققان صوفيه معتقد ندكه خداوندرا ارادهاى 
زائد رذات ات ولى ابن زيئدت مسب تعدل اسث نه زيادت خارجى جنأنكه درساير 
صفات حقيق نيزصين نظررا دارئد . بناراين صوفيه با متكلان ازاين جه تكه اراده را 
صفتى خارجى زائد برذات بىدانئد عالفت دارند ويا حكاء از ابنجهت كه اصولاة 
اراده را ق ى كنند الف متنك . درمسأله قدرت ثر بابك كفت كه هن" ارياب ملل 
معتقدندكه باريتعالى قادراست يعنى مىتواند عالح را اتحادكرده يا اجاد نكند وهيج يكث 
ازايجاد وعدم آن بروىلازمنيست بطوريكه انفكاك از ذات ممتنع باشد. اما حكما كويند 
اجاد عام بروحجه نظام ا كلىكه بوجودآمده ازلوازم ذات بارى تعالى است وانفكاك آن 
ازذات محال است واين را قال تام ىدانند وقدرت يممعناى توانالى ات وانجام يكت 


ينجاه و هشت مقدمة مصحح ترجمةٌ فارسى 


امركه براى ممكنات اثبات مىشود نشان نقصان است وير ارى تعالى محال. و مبرحال 
حكيم و متكلم هردو خداوند را قادرمىدانند ولى حكا معتقدند كه مشيدت ذات برايجاد 
همان فيض وجود الى است كدلاز مذات وى #باشد #.جنانكه سائر صفات كال ازلوارم 
ذات باريتعالى هستند و انفكاك آنها از ذات بارى تعالى ممتنع ومحال امت . اما صوفيه 
قدرت زائد .رذات براى حق اثيات ىكنند لكن زيادت آن مانند ديكدّر صفات درتعقل 
اسست نه در خار ج ٠‏ علاوه براءن معنى قدرت “ردد بين امرين و ترجيح أحددهما محسب 
مصاحت درق واجب جابز نيستء زيرا <ق تعالى احدى الذاات و واحدى الصفات 
است . بلكه معنى اختياراست يعنىامرى ين اختيار وجير ععنى معهود نزد مردماست. 
يا ابن همه امورممدر رمف ودر عار الفى ازلا و ابداً مر اسم ابرث ومرةب بترددىادت 
كه احسن وا كل ازآن ممكن نيست هرجند حسن اين نظام براكثرين مختى است 
وآنان امكان وجود هردو طرف را توهم ى كنند ولى در نفس الاءر نجه و <ود يافته و 
واع شده واجب ولازم بوده وآنجه وجود نيافته مدع الوجود بوده است . خلاصه 
آنكه اختللاف نظر متكلم وحكم وصوف درهمسأله قدرت بارى تعالى مان واس تكه 
درساءرصفات الى ذكر شد . ونكته ديكر دراين مقامكه مورد اختلاف است اينكه 
آيا نمىتوان و<ود وائر قديم رابه فاعل ختارننيت داد يا نه : زيرا هرفاعل نار فعلش 
مسبوق بداراده ومقدمات ارادهاست و بنابراين قدي نمىتواند باشد وهردو ط ثفه متكلم 
وحكم استناد الرقدمرا به فاعل محتار به دللى مذ كور ممتنع ودائاك : منمموى .تكلم صفت 
اختيار براى بارى تعالى اثبات بى كند ونى الرقديم از ذات تى كند و بزيان ديكر افوال 
بارىرا ثمه حادث #ودائد حلاف حكمكه افعال يارىة3عالمرا همه قديم وداند وصفت 
اختيار را از وى نفى ىكند . اما صوفيه معتقدند كه باريتعالل را هم ائر و فعل قديم 
است وهم صفت اختيار دارد . آبان ىكويند: هر جند افعال بارى برفرض فاعل مختار 
بودن ب«اكزير مسبوق بشرط قصد اسسمت وليكن ابن شرط عين ذات اس تكه از لحاظ 


تعقل ممتازاست نهازلداظ خارج مانند نسيتها واضاءات . بثاءراين تار بودن بدين معنى 


الدرة الفاخرة بنجاه و نه 


منافات با قدم اثر ندارد . تذكره : بايد دانست صفات ال الى ازقبيل اراده وعلم و 
قدرت وغيره را دواءعتباراست : يك اعتبار انتساب آنا حق تعالى ازلحاظ وحدت صرفه 
حدق جل وعلاكه ازاين نظر ازلى وابدى و كامل وبدون شائيه نقص هستند . دوم اعتبار 
انتنساب ويلى آنها درذوات وماهيات مجالى ومظاهراست كه بدين اعتيار از جهوت نقص 
قابلويلى! نقصان مريابد . البته ذات متجلّى برى ازنةصاناست. آنكاه مؤلف درباره* 
كلام خداوندوانيكه يهاتفاق انبياء(ع) خداوند متكلماست به حث برداخته وى كويد: 
درمورد ا,بنصفت دوقياس متعارض ذ كرشده است : اول اينكه كلام خدا صفت اوست 
وتمام صفات خداوند قديم هستند . نتيجه : كلام خدا قديم است . دوم اينكه: كلام 
خدا مركب ازاجزالى استكه دروجرد مترتب بريكديكر هستند وهر آنحه جنين باشد 
حادث است بيس كلام خدا حادث است . ومسلانان دراين مسأله بجهاردستهشدهاند: 
دو كّروه بصحت قياس نخست قائلند . ودوكروه ديكر قياس دوم را تيح ودائزك . 
دو كروه ست لكدسته صغراى قياس دوم را محدوش مدائند و دسته ديكّر كبراى 
آن قياس را تايح بىخوانند. و دوكّروه دوم نيز همين صورت يكدسته صغراى 
قياس اول را مُخدوش و دسته ديك ر كبراى آنر ١‏ ناصح ىدانئد . آنانكه حت قياس 
مخست را قبول دارند صغراى قياس دوم را نادرست مىثهارند و ىكويند: كلام حقاز 
جفس اصوات وحروف نيمست يلكه صفئىاست ازلىكه بهذات حق قاتم است. وسيس 
در شرح اين يجمل كويد : كه سه جيز دراين مورد هست معالى و عبارات دال رآنها و 
صفتى كه بوسيله آن بتوان معانى را بقالب عبارات درآورد . ترديد نيس تكه صفت 
مزبور در حدق تعالى قديم است وآن دوامرديكدر از باب اينكه معلوم دق هستلد قديم 
ىباشند . ولى ابن اختصاص بهكلام ندارد بلكه تمام امور از جهت معلوم بودن آنها 
براى حو تعالى قديم هستند . وآنكاه بشرح كلام نفسى برداخته واعثر اضالى برآن وارد 
مسازد . سس شرح عفقيذه صوفيه بىبردازد وآئرا تأبيد ى تمايد بدن تقريب كه كلام 
خداكه يكى ازصفات وى است با كلام خلق متفاوت است . زيرا كلام خلق باعت 


شصت مقديك مصحح ترحمة فارسى 


عد ورمم واتنيكت وتكثر اوى كردد ولى كلام بارى مانئك ديكّرصفات وى اورا خدود 
عمى كند بلكه كلام وى جز علم 


نيست. وخلاصهآ كه صفات بارىتعالى قايل| حصاء نيست و هيجكدام ازديكر م:نفصل 


او نيس تكه آن نيز عيبن هويت حق است و زائد برآن 


وثمتازاس ت بهدجز ازلحاظ اعتيارات وتعابير وكّرنه همان ءا 


9 
ممع اسرت و غيره وكلام خدا جرزابن نيست كه مكنونات علي خويش را به هر كس 


بهاعتبارى بصر وبهاعتبارى 


واهد افاده ىكند . درايتجاكلام اين عرلى وتونوىراآورده وكيجه ى كيرد كه كلام 
بارى جرافاده علم وى بهمستفيض نيست ولى كتب منز له آممالىمانند قر آنكه ازحروف 
ننظم شده ند كلام حق هستند كه بوسيله علم وقدرت در برزخ جامع بين غيب و شهود 
يعنى ع لم مثال در+'لى حس وخيال ظهوريافتهاند بنابراين هردوقياس ذ كرشده دراغاز 
كلام به دواعتبار يح هسكند. و يساز أنكه عن را درباب كلام خدا به يابان بىرد 
دريات عدم قدرت موجودات 0 (درافعااشان د جير ) ابه نحثث بىبردازد وى كويد: 
ابوالحسن اشعرى را اعتماد برارنست كه افعال ا+_تيارى عياد تثنها با قدرت خدا واقع 
ىشوند وقدرت عباد را درآن تأثيرى نيست جزاينكه مشيت خدا برابن جارى 
اس تكه قدرت واختيارى در عبد بوجود ىآورد ومقارن با آن فعل مقّدر ود را 
بوسيله” عبد ياد ثىكند و بنابراءن افعال» #لوق الله و مكسوب عبد است . ومقصود 
ازاكتساب عبد أنست كه فعل محلوق خداوند با قدرت واراده” عبد متّئرن شده است 
ولى قدرت واختيار عبد هيج تأثيرى دفعل ندارد جزاينكه عبد محل" وقوع فعل است. 
واما حك كريند : افعال عاد برسبيل وجوب وامتناع دف ازعياد بوسيله قدرت و 
اختيارى كه باريتعالى در او به وجودآورده يديد مىآيد ( يعنى اجباراً فعل ازعبد صادر 
ىشوذ). اما صوفيه كه قائل بهدوحدت وجودهستاد ى كو يند كه حون حق تعالى ازهرتبة” 
وحدت واطلاق خود عراتب تكثر و تقيد تنزل كندء أسماء وصفات وى متنازل شوند و 
عانطو ركه ذات مةيد شود صفات نيز به حسب استعدادات . قوا لى » تقيد بيدا كنند . 
بنابرابن عام وقدرت واراده آنان هم* صفات متنازله دق هستندكه بيه مراتب ممكنات 


تنزل كرده ودرآنها ظهور موده اسبيت 5 رس افءال عياد هرمن افعال عدا أاسرت 1 درمرثيه 


الدرة الفاخرة شصت ويى 


تنازل به مرتبه* ممكنات . وخصوصيات استعدادات ماهيات در واقع اطلاق صفت الى 
را مقيدكرده ارت ومين معنى مكسوب بودن افعال براى عياد است . بزبان ديكر 
عقيده” صوفيه با اشاعره يكى است با ابن تفاوت كه اشاعره افعال عباد را لوق خدا 
ومكسوب عبد مىدانئد ولى صوفيه افعال عياد را افعال خدا مودانئد درمرتيه“' ظهور در 
ماهيات ممكنه . وواسسين من در اءنكتاب درباره” وق صدوركثرت از وحدت 
استكه دراين يش بتفصيل از عقيده متكلم وحكم وصوق #ّن رفته است وخلاصه 
آن جنين است . اشاعره را عقيده براينست كه اسئناد اثارمتعدد وكثير به واحد بسيط 
رواست ومانعى ندارد» آنان تهام ممكنات نامتناهى را بلاواسطه مستند يق وصادرازاو 
ىدانئد وخود حق تعالى را از تركيب منزه ىثشهارند . ولى حكا استناد آثار متعدد و 
متكثر رابدون تعددآلات ووسائط بهمؤثر سيط واحد غير جاءزى#هارند. وبهنفس ناطقه 
انسالى كه بوسيل“ آلات متعدد يعنىاعضا وقوى» افعالمتعدد انجام ىدهدء مئالم زننك. 
ونيز بوسيله تحدد شروط و ةقوابيل صدور كثير از واحد رامع الواسيطه جاتر مىدائند 
جنانكه در عمّل فعالكه بعقيده؛ آنان حوادث واقعه در عالم عناصر بوسيله” شرائط و 
قوابل متعدد از وى صادر ىشوند . واما درخصوص سيط واحد حقيى كه هيج ونه 
تعددى نهدازجهتذات ونهازجهت صفات <قيى ونهازجهت صفاتاعتيارى ونهيه حسب 
شر وط وقوابل متصور ومفروض نباشد صدو ركثرت ازوى محال است . بنابراين عبد 
اولكه ازهرجهت واحد و يسيط است جز يكث اثر تمى:واند استناد بيدا كند . اما در 
مورد اشاعره كه صفمات حقيقيه زائد برذا'ت حق تعالى اثيات تىكنند وأورا واحد بسيط 
از جميع جهات تمىدانند ابن قاعده ( كه از واحد حقيبى جز واحد صادر تم ىشود ) 
شامل مىشود . ممرحال هريكث از فريقين دلائلى براثبات مدعاى خود اقأمه م ىكنند 
ولى هردوفرقه برادل* يكديكر خدشه وارد ساخته و ابراد و اءعتراض دارند . ولى ظاهر 
آنست كه عقيده حكا بعدم جواز صدوركثير ازواحد بسيظ حق وصتيح است و بهمين 


بي)ي-_ مان ازصوفيه دران قاعده يا آنان موافةت دارند وليكندراينكه ميدأ عالم جين 


شصت ودىو مدقدسة مص جح ترحمة فارسى 


وحدتى دارد الف هستند زرا صوفيه صفات ونسبتهانى براى ذات حق اثبات ثىكئئد 
كه مغاررت آنا با ذات وى عقلىاست نهعينى وخارجى و بنابراين عالم متكثرات را از 
حق تعالى به اعتباركثرت صفات و نسيتها نه از جهت وحدت ذات جائز مىدانند . 
بزبان ديكر مبدأ اول از جهت وحدت ذالى تنها يكث اثر از وى صادر ممشودكه همان 
قلم اعلى وملائكك مهيمن و قل ازاولياء باشند وهمه دريكث مرتبه هستند وبواسطهههمان 
صادر اول اعتبارات ديكر بذات ملدق مىشود و بوسيل* آن اعتيارات كثرت وجوديه 
حقبتى نحقق ميابد. بنابراين صوفيه درامتناع صدور كثير از واحد بسيط با حكما موافق 
هستند ولى از جهت صدوركثرت وبجودى از مبدا اول با آنان مالف هستئند . واما 
متكلان ( اشاعره) از جهت صدوركثرت وجودى از ميداً اول موافقت دارند ولى از 
جهت بجواز صدوركثير از واحد حقيى ياآنان حالف هستند . بنابراين اشاعرهكه قائل 
بدامكان صدو ركثشر ازواحد عسقد تارق بدقت نظر درجكودق صدور كنات متكثر 
ازميداً واحد ندارند ولىحكا وصوفيهكه قاعده” « امتناع صدوركثير از واحد را قبول 
دارند » بدقت نظر و تشريح عقيده خويش در ياب كول صدور ممكنات از مبدأ 
واحد اول نياز دارند . حكا ىكويند : صدو ركثير از واحد به لحاظ اعتيارات ##تلف 
عقا راسي وبيان نظرائان دراين مسأله بهدلطف قريحه يازدارد . وفرضيهآنان (حكماء) 
دراين مسأله جنين است كه : مبدأ اول را (الف) و صادر اول را كه مرنيه ثافى است 
(ب) فرض محىكننك و براى (الف) بوسيله” (ب) اثرى است كه (ج) باشد . وجود 
(ب) رانيز اارى استكه (دال) باشد وابن دو (ج- د) در هرتية” دوم قرار دارتك . 
آنكّاه براى (الف) مومراه (ج) اثرى است كه (ه) باشد و بهمين ترتيب اعتبارات 
تكثر بيدا ىكند ومرائب افزوده مىشود تا به ده مرتبه ىرسد بدين تقريب مرتبه'اول 
(الف) مرتيه؟ دوم (ب) صادر از (الف) . مرتبة سوم (ج) صادر از ( الف ب ) و 
(د) صادر از (ب) بهتنهاق . مرتبه“ جهارم (ه) صادر از (الف - ج) و (ز) صادر از 


(الفءب»ج) و (حاء) از (الفء د) و (طاء) از (الف»ب»د) و (ياء) از (بءج) 


و (كاف) از (ب.د) و (ل(از (ج) وهم از (د) و (ن) از (ج.د) و (س) از -١(‏ 
ج»د) و(ع از (ب»ج» د) و(فىف)ازاء د (ب»ج»د) و ممين اعتيارات در مراتب 
مختلف متكثر ممشود تا به بيهايت مىرسدل . ويه تعبير ديك ر حك ا كوتك: صادر اول بعد 
ازصدورازميداً اول جهاراعتباردار ديك وجودش كه آبراازميدأ اولدارد ودوم ماهيتش 
كه آنرايذات*وددارد وسوم علماو ميدأ اول كهآترا ازجني* استنندش د اول د'رد و 
جهارم علمش بذات خوبش ودين جهاراعتيار صورت يكث فلكث ومادهآن وافس و 
عقل آن يديد بىايد . و اعتبارات صادر اولرا برسبيل مثال ذكردهاند نا بقياس بدان 
بتوان فهميدكه بدينطريق اعتبارات غيرءة. هى متصوراست و”كرات فى نايت بواسطه 
آنها از مبذأ اولصادر ممشود وباقاعده ( از واحد حقيقى از يكك جهت جز يكث امر 
صادر نمىشود ) منفاتقى ندارد . و تنها به ذكر جكوكقٌ صدور افلاك تسعته و عقول 
علشره اكتفا عمودهاند و مدعى ئيستندكه از 0 صدور عمام موجودات متكثر 
نامتناهى [ 5اهى دارند. اما ققان صوفيه قائل مجواز اعتبارات ٠تعدد‏ د مبدأ اول #ستنك 
باان بيانكه اعتيارات متكثر ازيكديكر منتزع ونائبى مىشوند وهمهآهها ازيكث اعتبار 
كه همان صادر اول باشد ناثى بمباشند و بوسيله ابن أعتيارات امور وجودى نارجى 
در يكرتيه صادرىشود . ابن امور وجودى بطور كلى دودستها ل يككث دسته آنانكه جز 
يكث جهت امكانىكه همان تمكن و لوق بودن آها است جهت امكانى ديكر درآما 
نيست وبراى قبول وبجود احتياج هبج شرط واعتبارى جز استناد به حق تءالى ندارند. 
ابن مرتيه اول اادادت كه بدقلم اعلى وملائكه مهدمين وارواح اولياءكاملين اختصاص 
دارد . ودسته“ ديك رآن موجودالى هستندكه درقبول وجود تنها امكان ذالى آنا ووجود 
مخض باريتعالى در وجود يافئن آنانكاى ئيست وموجود شدن آنها علاوه برآن به يكث 
امر وجردى ديكدّر غير از وجود مخض حق تعالى نيازدارد . و ابن امر وجودى يا وجود 
واحد است مانند قلم براى وجود يافتن لوح يا بيش از يكث وجود اسست براى ساير 


موجودات بناءر ابن صادراول به عله عي همان عقل ياصادراولاست كههيج موجود 


شصت وجهار مقدبة يمي د حِمةُ فارسى 
ديكرى درمرتي* آن وجود ندارد ولى ,رمذهب صوفيه صادر اول يككث نسبت اعتيارى 
عقلى استكه رديكر اعتيارات سيقت دارد ودرهمين مرتبه موجودات متعددى وجود 
دارتد ( همان فلم اعلى وملائكه مهمين وغيره ) . واز طرف ديكرجون بعقيده صوفيه 
وجودى مغابر با وجود حقتءالى نحقق ندارد ينابراين صادراول همان وجود عام مخسط 
است نه حقيقت ورجود محض وبزبان ديك ر صادراول درنظرصوفيه همان نسبت واعتبار 
انساط و عموميت وبجود حق است ا بدين وسيله صور اعيان ثابتهداى كه قبول وجود 
ى كنذد متصور ومفروض شو ند . آنكاه كه اعيأن ثابته متحمّق شدند وجودي آنها منبسط 
ىشود جه اكر وجود منبسط شامل آنا نشود موجودى عينى تحقق تمى يايد ودرسمانعاام 
باق خواهند ماند . وخلاصهانكه بوسيله هين نسبت انيساطى است كه نسيت اسماء 
ذالى المى نحقق يايد وابن همان اعتبار اول اس تكه درمراتب بعدى اعتبارات ديكّر 
برآن مترتب مشوند وموجودات عينى يديد بى أ يند . 

در يايات ليل اختصارى كتاب اشاره بدن لكدة تق متاسيث: يست كه ذركتات 
حاضرجأى جاى به يارداى ازمسائل مورد اختلاف ميان مشائيان و اشراقيان درمياحث 
كتاب اشارت رفته استكه جند مورد از آثرا دراينجا به اختصار ياد فى كنم : 

اول دربار* حقيقت واجب تعالى اختلاف است:: مشائيان كويئد : واجب 
تعالى ماهيت ندارد ولى اشراقيان ومتكلات كو يند : حق تعالى داراى ماهيت است . 

دوم : مورد دوم نيه معروف أبن كونه است كه ابن شمهه بر مذهب مشاق 
وارداسدت ورفع ودفع آن مشكل درصورنى كه شههه مذ كور برمكتب اشراق اصلا وارد 
5 


سوم : دَرجَكولق انحاد عَلم وعالم ومعاوم تبر اخخئلاف نظر اصولى جود دارد. 


براى تفصيل مطالب مذ كور به صفحات ١5ا‏ 4 ١ ١ ١51‏ كتاب مراجعدشود. 


شرح حال مترجم وشارح 


در [غازمقدمه ياد أ ورشديم كه شرح وترحمه كتاب الدرةالفاخره (كتاب حاضر) 
بقار عمادالملكث است ولى بواقع وى بيانات استاد خود يعنى فيلسوف متأخرحوزه علميه 
قم مرحوم ميرزا على اكبر يزدى معروف به حكم رأ تحر ركرده است . درخصوص 
شرح حال ميرزا ععادالملكك جون درمقدمه ترحمه”“ فارسى كاب المشاعر وى كه توسط 
انمجمن ايران و فرانسه بطبع رسيدهآمده است طالبان را بدائجا ارجاع ىدهم . اما در 
باب ترحمه حال فيلسوف ميرزا علىا كير حكم بزدى متأسفانه نكارزده اطلاعات دقيق 
ومستندى در اختيار ندارد جز آنجه مؤلفكتاب آثينه دانشوران سيد عليرضا ريحان 
به ابن شرح آورده است. ابومود ميرزا على اكبر بن الى الحسن بزدى يكى ازمتأهين و 
حكقاى عالىقدراست كه درروزكارمرحومآايت الله حائرى درحوزه م بتدر يس معقول 
؟ى برداخحته وسيارى ازفضلة و دانشمندان از مجلس درس حضرتش استفاده كردهاند . 
وقتى شاهزاده بديع الملكث ميرزا «لمقب بعادالدوله اءنعمادالدوله ابن محمد بن فتحعلى شاه 
قاجار حكران بزد بوده از آنجناب واه شكردهكه رسالهاى بفارمى مشتمل برمسائل 
مهمه حكات الى بنويسند وايشان نيزاجاب تكرده بطور موجزخلاصه مسائلرا بيارسى 
روشن نكّاشتهاند وقسمتى ازاءن نسخه شريفه را سيد طه موسوى اصفهانىكه ازطلاب 
مدرسه رضويه آم بودند سبال مم١‏ #واهش من بنده از روى نسخهاى كه نزد آقاى 
ميرزا على ناسولى يزدى خواهرزاده حكم نامير ده بود (وشتهاست ونام آن تأليف رساله 
عماديه است . يس أل بسمله ى كويد :حل نخداق را كه ذاتش حقيقت نور است و در 


عين بطونش ظهور . 


شصت و شش مقدية مصتحح ترجمةُ فارسى 


( ازكتاب آثينه دانشوران يا دانشمندان كمنام تأليف سيد عليرضا ريحان يزدى 
ص 55١-55١‏ ). 

قدرمسم آنستكه وى ازبزركترين اساتيد فلسفه“ اسلاتى درقرن اخير درحوز* 
عاميه م بوده است و بناير آثارىكه بواسطه از وى باىمانده و مورد مطالعه' نكارزده 
بوده است . وى از مبرزترين مدرسين قرن اخميربراى فلسفه”“ صدرااتأهين يودهاست . 
شرح و ترحمه كتاب ١‏ المشاعر » ملاصدرا كه بقلم عمادالملكث شارح همينكتاب الدرة 
الفاخره است و توسط اجمن ابران و فرانسه تصحيح وطبع شده است . در واقع قلمى 
شّده بيانات وتقريرات درس مير زا على اكبرحكم بوده است . وازآن شرح المشاعر 
تضلع و تبحر استاد در مشرب فاسنى ملاصدرا #ولى استنباط و درك مىشود . ولى با 
مطالعه شرح «١‏ الدرة الفاخره » كتاب موجود جامعيدت استاد ياد شده در شعب محتافه 
علوم عقلى يعتى كلام وفلسفه وتصوف روشن شود . اخيراً نسخداى خطى از رساله 
بنام واحكت عماديه » در كتاحانه خصوصى دوست دانشمندم آية لله سيد مهدى 
لاجوردى مورد ملاحظه قراركرفتكه ازمترجم همين كتاب يعنى عمادالملكث است . و 
آنهم ظاهراً نحرير تقربرات استادش يعنى ميرزا على اكبر يزدى حكمماست. نكته قابل 
ذكراينكه رساله مزبور شرحى ملخص ازحكقت اشراق اس كه با بيان وقلمى ساده 
نكارش يافته است . اين موضوع كايانكر اينستكه مرحوم حكم يزدى در حكقت 
اشراق نيز تبحرداشتهاست . باتماما بن احوال وبا اينكه بارهاى ازشاكّردان درس فلسنى 
أيشان بحمداللهتا كنون حيات دار ند» براثرلى كفايتى بازماند كانوى وب التفاتى شا ككردانش 
اطلاعات دقيق از احوال وافكار وى درجالى يجاب ترسيده است ولى خ.ود ابن 
شاكردان كه بعدها از زركترين أساتيد درس حت در حوزههاى علمى بودهاند 
ممترين اثر آن استاد وكوياترين يادكار علمى ايشان بشمارند . از حمله آنان مرحوم 


مرحدوم حاج سيد ابوالحسن رفيعى قزوينى بزركترين فيلسوف معاصركه جند سال قبل 


الدرة الفاخرة شصت و هفت 


رحلت فرمودندل ومرحوم شاه آبادى فياسوف 71 متأخر كه از تعريف وترحمه 
ىنيازند . بعضى ديكر ازشاكّردان وى آقايان فريد كَليايكالى واستاد ابوالحسن شعرالى 
وآقا ميرسيد على برقعى وآقا سيدءلى| كبر برقعى وبجز آنان بودهاست . اميداست توفيق 
دست دهد تا درصورت بدست آوردن اطلاعات جديدآنرا طبع و منتشر سازم . رجوع 


شود به كتاب كنجينه" دا نشمندان جَ : ص 2059٠١‏ 5:52:85 و5'اه. 


١‏ "الحمد لله الُذى نجلى بذاته لذاتهء "فتعين فى باطن علمه الى ذاته وصفاته» 
" ثمانعكست آثار تلكك المجالى" إلى ظاهره من الياطن » "فصارت الوحدة كرة " كا ١‏ تشاهد 
وتعاءن') » والصلاة ") على من" به رجعت" تلكك الكثرة إلى وحدتها الأولى وعلى آله 
وضحة الذين لم ى وراثة هذه الفضيلة بد طولى:. 

5-5" اما بعد » ') فهذه رسالة فى نحقيق مذهب الصوفية والمتكلمين والحكاء 
المتقد مين وتقرير قوم (؟)ى وجود الواجب لذاته » وحقائق أسوائه وصفاته » وكيفية 
صدور الكثرة عن و-حدته » من غير نص فى 5ال قدسه وعزتهء وما يلبع ذلكك من مباحث 
أخر يؤدى إليه © الفكر والنظرء والمرجو من الله سبحانه أن ينفع بها كل طالب منصف» 
ويصونها عن كل متعصاب متعسف » وهوحسبى ونعمالو كيل : 

٠ 0‏ اعلم 9 "أن فى الوجود(" واجباءو إلا" لزم اتمصارالموجود ‏ فى 
الممكن » ' فيازم أن لايوجد شىء أصلا . فإن ' الممكن »و إن" كان (') متعدداً » لايستقل 
بوجوده فى نفسه » وهو ظاهر » ولا فى إنجاده لغيره » لان" مرتبة الإبجاد بعد مرتبة 
الوجود» وإذ لاوجود ولا إبجاد فلا موجود. لابذاته ولا بغيره . فإذن ثيت0١١)‏ وجود2!١)‏ 
الو اتجت 215 :, 


(1-1) ونشاهد و نعاين » ز : يشاهد ويعاين . 


(؟) باج د ؛: ل والسلام. (ع-") د: وبعد. 

(؛) ه : أقوالهم . () ب : اليها 

)١(‏ د هوز: -اعلم. (7ا) ه : الموجود. 

(4) ج : الوجود. () هامش ج ٠‏ .ل مستقلا. 
(١٠)ج‏ : يثبت. (١1)و:-وحود.‏ 


(١١)ج‏ : ل تعالى. 


١‏ الدرة الفاخرة 


4 - ثم الظاهرمن مذهب الشيخ أنى الحسن الأشعرى (١‏ و أنى () الحسين البصرى 
من المعتزلة أن وجود الواجب بل وجودكل شىء عينذاته "ذهناً وخارجاً »" وما استلزم 
ذلكث اشتراك الوجود بينالوجودات7) الخاصّة 9) لفظاً لامعنى » وبطلانه ظاهركا بين 
ق موضعه 'لعدم 9) زوال اعتقّاد مطلقه عند زوال اعتقاد خصوصيته() " واوقوعه ") 
)4 مورداً للتقسيم *) المعنوى » صر فه بعضهم عن الظاهر أن" " مرادهما بالعينية عدم الهايز 
الخارجى أى ليس 7 فىالخارج شىء ') هوالماهية وآخر قاثم بها قياماً خخارجياً هو الوجود 
الم يفهم من تنبع دلائلهم : 

ه ‏ وذهب حمهور المتكلّمين إلى أن للوجود ) مفهوماً واحداً مشتر كا بين 
الوجودات 1١١‏ » وذلكث المفهوم الواحد يتكثر و يصير حصة حصة بإضافته إلى الأشياء 
كبياض هذا الاج وذاك وذاك 5 ' ووبجودات الأشياء هى )1١(‏ هذه الحخصص » وهذه 
الخصص مع ذلكث المفهوم الداخحل فيها خارجة عن ذوات الأشياء زائدة عليها ذهناً فقط 
عند محققيهم وذهناً خارجاً عند آخرين 09 [1] . 

5 - وحاصل مذهب الحكاء أن" للوجود مفهوماً واحداً مشتركا بين الوجودات» 
والوجودات حقائق مختلفة متكدّرة بأنفسها لا مجرّد عارض الإضافة لتكون متائلة متفقة 
الحقيقة 9') ولا بالفصول ليكون الوجود المطلق جنساً لها بل هو عارض لازم 29 لها 


)١(‏ ج: حل رحمهالله. (؟) ب : والشيخ أبى. 

(©) ب ه ز: الموحجودات. (4) ه ز : الخارحية. 

(5) د وز: بعدم. (1) د : الخصوصية. 

(/ا) دوز: وبوقوعه. (-م) ب و : موردالتقسيم, 
(1-9) ب :شمىء فىالخارج . )٠١(‏ ز:الموجود . 

)١١(‏ ب : الموجودات. (؟١١1)دهوء‏ ذلك, 

)1١(‏ ه: من. )١4(‏ أب : الاخرين. 


)١١(‏ ز : بالحقيقة, (15)ب : -لازم. 


نورالدين عبدالر<من جامى َ 


كنورالشآمس ١‏ و نورالسسراج » فإنهما محتلفان بالحقيقة واللوازم مشت ركان فى عارض 
الذور» وكذا بياض الشلج والعاج بل كالم والكيف المشثر كين ف العرضية بل اللتوهر 
والعرض المشتركين فى الإمكان والوجود»ء !لا أنه لدَا لم يكن لكل وجود اسم خاص ؟ا 
فى أقسام الممكن 7 وأقسام العرض لوهم أن مكدر الوسقاق و كوت رمه بخضة نا 
هو بمجرآد الإضافة إلى الماهيات المعروضة لما كبياض هذا الثلج و ذاك ") و نور هذا 
السراج وذاك ©) » وليس كذلكك بلهى حقائق محتلفة متغايرة مندرجة نحت هذا المفهوم 
العارض الخارج عنها » وإذا © اعشبر تكثّر ذلكك 7 المفهوم و صيرورته حصة 
حصة بإضافته إلى الماهيات فهذه الخصص أيضا خارجة عن تلكث الوجودات المختافة 
الحقائق [؟] . 

- فهناك أمورثلاثة : مفهو مالوجود» وحصصه" المتعيّنة بإضافته إلى الماهيات ؛ 
والوجودات الخاصّة المختلفة الحقائق . فهفهوم الوجود ذا داخل” فى حصصه وهما["] 
خاريجان عن الموجودات الخاصة » والوجود الخاص " عين الذات فى الواجب تعالى (0) 
وزائد خارج فما سواه . 

- تفريع . *) ٠‏ إذا عرفت هذا '') فتقول : كا أنّه يجوز أن يكون هذا 
المفهوم العام ١(‏ زائداً على الوجود الواججبى وعلى الوجودات الخاصة الممكنة على تقدير 
كونها حقائق” متلفة يجوز أن يكون زائداً على حقيقة واحدة مطلقة موجودة هى حقيقة 
الوجود ١‏ الواجب تعالى [5] » كنا ذهب إليه الصوفية القائلون بوحدة الوجود» ويكون 


(1) ز: ل مشتركا. (؟) هامش أ : الجوهر ( صح »خ) . 
(9) ز:- وذاك, (4))أد زه ذلك, 

(ه)ب : واذاء ه:ان. 0 هار 

(10) ه : وحصته. (4) ده  :‏ تعالى, 


(1) د : فصلء هامسش د : تفريم (خ ) » ز : - تفريع . 
(١٠لد-٠ءولم)دء-اذا‏ عرفت هذاء و:. هذا.,. 


(51) هء-العام, (؟١١)‏ د:- الوجود. 


1 الدرةالفاخرة 


هذا المفهومالزائد أمراً اعتباريياً غير موجود إلا قالعقل ويكون معروضه موجوداً حقيقياً 
خارجيا هو ١‏ حقيقة الوجود [5] . 
9 - و" التتشكيكث الواقع فيه لايدل على عرضيته بالنسبة إلى أفراده [5] فإنّه لم 
ينم برهان على امتناع الاختللاف ف الماهيّات والذاتيئات بالتشكيكك » وأقوى ما ذكروه 
أنه إدا اختلفت (') الماهية 7) 9؛ أو الذاتى ؟) فى الجزئيات لى تكن ") ماهيتها واحدة 
ولا ذاتمها واحداً . وهو منقوض بالعارض [7] » وأيضا الاختلاف بالكال والدّقصان 
بنفس الماهية كالذ راع والذاراعين من المقدار لايوجب تغايرالماهية . [4] 

: قال الشّيخ صدرالدين القونوى7") " قدّسالله سره ') فى رسالته الحادية‎ - ٠ 
أو أشد أو أولى فكل‎ )1١ فى شىء أقوى أو أقدم‎ )1١ إذا اختلفت (") حقيقة (") بكونها‎ 
ذلكك عند المحقق راجع إلى الظهور دون تعدّد واقع فى الحقيقة الظّاهرة أىّ حقيقةٍ‎ 
)1١ منحيث هى‎ )١4( فقابل يستعد لظهورالقيةة‎ )١١( كانت منعلٍ ووجود"") وغبرهماء‎ 
أتم” منها من حيث ظهورها فى قابلآخر مع أن الحقيقة واحدة فى الكل" . والمفاضلة‎ 
الأمرالظهر"" المقتضىتعيّن تلك الحقيقة‎ ١ والتتفاوت [4] واقع ينظهو راتها حسب‎ 
تعيناً عا لفاً لتعيئنه فى أ مر("١) آخر » فلا تعدد فى الحقيقة من حيث هى ولا #زئة ولا‎ 


(1) د: هى. (؟) وز :اختلف. 

(*) ز : الماهيات. (؛-؛) ب : والذاتى. 

(0) أد و: يكن. (5) د هو : القنوى, 

(90-/) أ: رضىالله عنه » ب : رضىالله تعالى عنه » د ز : قدس سره. 

1ه وز اعمان. (1) د : الماهية » هامش د : حقيقة (خ). 
)٠0(‏ أب : فى كوتها. (١1)ج‏ : أقوم 

(؟١)‏ د: أووجود. )1١(‏ د :او غيرهما. 

(14)أب: ل فيه. (١1)و:-هى‏ 


)١5-15(‏ هامشش أ : أمر المظهر (ظ)ء د : امر المظهر. 
(107) ه:-آمر. 


نورالدين عيدالرحهن جامى 0 


تبعيض )١(‏ و [أما] ما قيل لوكان 7 الضّوء والعلم ') يقتضيان زوال العثشى 9) و وجود 
المعلوم لكان كل" ضّوء وعلٍ كذلكث فصحيح” لولم يقنْصّد 9) به الحم بالا ختلاف 
ف الحقيقة . 
١-ثم‏ إن مستند الصوفية فما ذهبوا إليه هو ) الكشف والعيان لا النظر 
والبرهان:[١١]‏ فإنهم لما 9) توجهو 1 إلى جناب الوق" سبحانه (") بالتعرية ) وتفريغ 
القاب بالكلية عن جميع التعللقات الكونية و القوانين العلمية مع توحد العتزيمة و دوام 
الجمعية والمواظبة على (') هذه الطريقة )١١(‏ دون فترة ولا تقسم خاطر ولا تشتّت )١١(‏ 
عزيمة» من" الله سبحانه 1١‏ علهم بنو ركاشف يرهم الأشياء كنا هى » وهذا الور يظهر 
فى )١١(‏ الباطن عند ظهور ١‏ طور وراء طورالعقل ؟١)‏ » ولا تستيعدن” )١‏ وجود ذلك 
فوراء العقل أطواركثيرة يكاد )١١‏ لايعرف عددها إلا الله تعالى 239 . [11] 
- ونسبة العقل إلى ذلككث الدّو ركنسبة الوهم إلى العقل » فكا يمكن أن كم 
العقل بصحّة مالا يدر كه الوه كوجود موجود مثلا لايكون خارج العالم ولا داخله؛ 
كذلكك يمكن أن يكم ذلك الور الكاشف بصحّة بعض 229 مالا يدركه العقل 


30 بعش (؟-0) ه : العلم والضوء . 

(م) د : العشاء. (4) هاسش ج : لم يقصد اى يتعرض (خ). 
(ه) د :دهو. (5) ه:- لما. 

(0) ه : تعالى. (م) د : بالعزيمة, 

(9) زبعن. )01١(‏ وء- الطريقة 


(11) هامش أ : تشعب (خ). (؟1)] سج : تعالى. 

(10)]: من »2 هامش أ : فى (خ). 

)١:(‏ أب : اطوار و راء العقل» هامش | : طور و راء طور العقل (صح) »2 ه : طور 
لروو زا اتعقل نلو زا لور وزاء [لعقال - 

(1) تستبعدون » ج و : يستيعدن 2 ه : مستبعد. 


)1١(‏ أب : تكادى ج :- يكاد. -:])(١07(‏ تعالى»ج ه: تع. 


(3014:- بعض . 


: الدرة الفاخرة 


[؟11١]‏ كوجود حقيقة مطلقة محيطة )١(‏ لاحصرها التقيد ولا يقيدها التعيين مع أ 
وجود حقيقة كذلكك ليس من هذا القبيل » فإن” كثيرا من الحككاء والمتكلمين ذهربوا إلى 
وجود الكلى الطبيعى فى الخارج» وكل من تصدى لبيان امتناعه بالاستدلال »لاخلاو 
بعض مقدماته عن شائبة. اخمتلال ") , والمقصود ههنا 9 رفع الاستحالة العقلية » 
والاستبعادات العاديّة » 9 عن هذه المسألة ؟)ءلا إثباتها بالبراهين والأدلّة ؛ فإن الباحثين 
عنها تصحيحاً وتزييفاً » وتقوية” وتضعيفاً » ما قدروا إلا على حجج ودلائل غير كافية ؛ 
وشكوك وشبه ضعيفة واهية . 

١‏ فن الأدلّة الدالّة على امتناع وجود *) الكلى الطبيعى ما أورده المحقّق 
الطتوسى فى رسالته المعتمولة فى أجوبة المسائل الَبى سأله () عنها () الشتيخ صدرالدين 
القونوى )"7‏ قدس سره ") وهو أن الثىء العينى لايقع على أشياء متعددة » فإِنّه إن" 
كان فى كل واحد من تلكث الأشياء لم يكن شيئاً بعينه » بلكان اشياء » و إن” كان فى 
الكل منحيث هوكل» والكل” من هذهالحيثيّة شبىء واحد » فلم يقع على' أشياء » و إن 
كان ف الكل ععتى التفرق 2١١‏ فى آحاده كان ١‏ فى كل" واحد جزء من ذلكك 
الشتىء؛ و إن لم يكن فى شىء من الآحاد ولا فى الكل لم يكن واقعاً عليه . 

4 وأبجاب عنه امول العّلامة شهس الدّنالفنارى فى شررحه فتاحالغيب باختيار 
الشق الأوّل وقال: معنى تحقّق الحقيقة الكليّة فى أفرادها تحققها 1١‏ تارة” متصّفة بهذا 

التعيين وأو ئ بذلكك التّعيئّن » وهذا لايقتضى كونها أشياء كا يقتضى حول الششخص 


)١(‏ د : حل بالمراتب. (؟) ب : اخلال. 

(؟) ب : هنا. (4-4) د : - عن هذهالمسألة. 

(ه) و:- وجود. )١(‏ ز: سأل. 

(0) و: عنه. () ده و: القنوى »2 ز : القونيوى. 
(و-9) ج : قدس الله سره » ه و ز : قدس الله تعالى سره. 

(١٠1)د:‏ سل متعددة. )١١(‏ هامش ج : التفرقة (خ). 


(؟1)ز: وكان. )١0(‏ ز : تحقيقها. 


نورالدين عيدالرحون جادى 0 


الواحد فى أحوال مختلفة بل متباينة )١7‏ كونه ) أشخاصاً . ثم قال : فإن' قلت : كيف 
يتصف الواحد بالّذات بالأو صاف المتضادة كالمشرقية والمغربية والعم_ و الجتهل. 
وغيرهها ؟ قلت 29 . هذا استبعاد حاصل من قياس الكلّى على الجزئى والغائب على 
الشاهد (؛ ولا برهان على امستناعه ف الكلى؟) :. 

6 ومنها م أفاده المولى 9 قطب الدين الرازى وهو أن عدة من الحقائق 
كالجنس والفصل والدوع تتحقّق 0 فى فرد 7" » فلو ونجدت امتنع الحمل بينها (8) 
ضرورة” امتناع الحمل بين الموجودات () المتعد دة . 

5 - وأجاب عنه العّلامة الفنارى بأنّه من الجا ئزأن يكون ١١‏ عدة من ااقائق 
المتناسبة 01 ١5‏ موجودة بوجود وول شامل )١١‏ لا من م هى كالأبوة القائمة 
جو 00 أجزاء الاب من َي هو جموع 2 ولا يلزم من عدم )١4(‏ الوجودات 

“إلى و 7 - تاعاس 0-2 8 : : 
المتعددة عدم 05 الوجود مظافا بل 5 بان جعل م لجنس والفصل 
والنوع واحل (17) : 

- وأممًا الدلائل) الدّالّة على وجود الكالىالطبيعى فى الجملة ]١5[‏ فليست 

ع فى مكبر . 00 1 - 1 لو. 
ما يفي 1 هذا المطلوب على اليقين 99" بل على الاحتّال مع أننّها مذكورة” فى 


)١(‏ ه: مياية. (؟) أ بج د : كونهاء هامش د : كونه. 
() د : قلنا. (4:-؛) د : - ولا برهان... فى الكلى. 
(ه)ج : عل العلامة. (1) أب ج وزء يتحقق . 

(0) د : فرده. (4) د : بيئهما. 

(و) ز : الوجودات. )٠١(‏ ب : تكون. 


لل 01خ المناسية , د : المتناهية. (١١-١١)و:‏ موحجودا واحدا شاملا. 
(١1)ج‏ : بجميع » هاسش ج بمجموع خخ صصح ). 

(14) هامش ج : “ل حمل . (6١1)ج‏ : حمل. 

(15) و: واحدا. (١1)ج‏ : الادلة. 

(18) أب : تفيد. )١19(‏ ز ١‏ التعيين . 


1 الدرة الفاخرة 


الكتمب المشهورة مع ما يَرِدُ عليها » فلهذا وقع الإعراض عن إيرادها والااشتغال بم 
يدل على إثبات هذا المطلوب بعدينه 29 . 

5-6 فنقول” : لاشكك أن" مبدأ الموجودات موجود ' » [ه١]‏ فلاتخلو إما 
أن يكون حقيقة الوجود أوغيره »لا 2 جائ أن يكون غيره ضرورة احتياج غيرالوجود(؛) 
فى وجوده إلى غير هو الوجود » والاحتياج” ينافى الوجوب » فتعيدن أن يكون حقيقة 
الوجود*). فإن' كان مطلقاً 9) ثبت المطلوب وإن” "2 كان متعيدناً بمتنع أن يكون التعيّن 
داخلا” فيهو لا لت رك بالواجب» فتعيّن أنيكون خارجاً. فالواجب عض مناهوالوجود 
والتعين صفة" عارضة" . ) , 

فإن قلت : لم لايجوز أن يكون التعيّن عينه ؟ قلت : إن" كان التعين 
عدي 
كان ذاته » ينبغى أن يكون هو فى نفسه غيرمتعين وإلا تتسَاسّل ١‏ وإن' كان ععنى 


ما به التعيدّن يجوز أن يكون عينه :9" لكن(١1)‏ لا *) يضرنا » فإن ما به تعيّنه » إذا 


التشخّص لامجوزٌ أن يكون عينه لآنّه من المعقولات الثانية الَتى لاحاذى بها أمر فى 
الخارج ])١1"1/1٠‏ 
٠‏ ثم" إنته1"0) لايتخنى على من" تتبّع (1) معارفهم 9" المَبفوثّة 19) فى كتيهم 


)١(‏ ز:- بعينه. (0-؟) و:- فنقول. . . موجود, أب : -ل بعينه 

(0) أب : ولا. (4) ج: الموجود » هامش ج : الوجود (ظ) . 

(5) د : - الوجود. (1) أب : ل فقد. 

(0) و: الا (4) هامش أ : -ل له (خ)ء هامش ج ه : 
له. (-ه) ز : لا لكن . 

)٠١(‏ ج:-لكن. )١١(‏ د: فتسلسل , ه : لتسلسل. 

(١1)ج‏ : -انه » هاسش ج : ثم انه (خ). 

)١6(‏ و : يتتبع . )١4(‏ د : آثارهم 


(16) ب : المثبتة » ج : المثبوتة » د : المكتوبة . 


نورالدين عبدالرحمن جامى : 


أن ها محكئة من 7 مكاشفاتهم لا يدل" إلا على إثبات ذات مطلقة محيطة بالمراتب 
العقليّة والعينيتة منبسطة” على الموجودات الذ"هنيّة و الخارجيّة ليس لا تعبّن يمتنع معه 
ظهورها مع تعيّن آخر من التعيّنات ( الإليّة والختلقيّة » فلا مانم أن يبت لها 
تعيدن يسجامعٍ التعيّنات كلها » لا () يسناى شيئاً منها » ويكون عين ذاته غير زائدر 
عليه لا ذهناً ولا خارجاًء إذا ) تصوره العقل بهذا التعيّن امتنع * عن فرضه 255 
بين كثيرين اشتراك الكلّى بين جزئيئّاته لاعن" محوّله و ظهوره ف الصور الكثيرة 
والمظاهر الغير المتناهية علما وعيناً وغيباً و شهادة” بحسب النسب المختلفة والاعتبارات 
المتغايرة . [/11] 

١‏ - واعتبرذاكث بالتّفس الدّاطقة ') الستارية ى أقطارالبدن وحواسْماالظاهرة 
وقواها الباطنة " بل بالتفس الناطقة *ا الكالية » ) فإنّها إذا نحقدقت عظهرية الاسم 
الجامع كان(" الترئحن 117 من بعض حقائقها السّلازمة فتظهر !19 فى صوّر !0 كثيرة 
من غير تقيد (4') و المحصار » فتصدق )1١‏ تلكث الصّور 007) علبها 09 و تتصادق 8) 


لاتتحاد عينها كنا تتعدّد (19) لاختلاف صوّرها . 


(1) ز:عن. (0) [: ل كلها. 

(؟) د: ولا. ()) ز:اذ. 

(ه-ه) هامش أ : عن فرض اشتراكه (خ) . 

(5)ج ه ز: عين. (؛) أ ب : + الحتوانية. 
(8-ى) د ٠‏ بل . .. الناطقة, (9) ه : الكاملة. 


(١1)ج‏ : -ل الجامع » هاسش ج : كان التروحن الخ (خ) 
)١1١(‏ ب : التروض » هامش ب : الترون ( نسخة ) » و: الروح. 


(؟١)‏ أب د وزء فيظهر. (؟١)‏ هو: صورة. 
)١4(‏ د ؤ: تقييد. )٠6(‏ د وز: فيصدق, 
(15) د : الصورة. )١0(‏ ز: -عليها, 


. ولا يتصادق‎ ٠ د هزه يتصادق » و‎ )١4( 
أب د وز: يتعدد.‎ )19( 


١‏ ولذا 9 قيل [18] ف إدريس عليهالسلام ) إِنّه هو إلياس 7 المرسل 
إلى بعلبكث لا بمعنى أن العين خلع الصورة الإدريسية ولس الصّورة الإلياسيّة وإلا 
كان ©) قولا” بالتناسخ بل إن هوية إدريس مع كوتما قائمة فى أنيته وصورته فق السهاء 
الرابعة ظهرت وتعيّنت فى إنيدّة إلياسالباق إلى الآن» فتكون *) من حيث العين والحقيقة 
واحدة (") ومن حيث التعينالصورى اثنتين!") كنحو (") جبريل وميكائيل وعزرائيل!؟) 
يظهرون فى الآن الواحد فى مائة ألف مكان بصوّر شَتى كلها قائمة بهم . 

١‏ - وكذلكث أرواح الكمل كا وى عن قضيب البان الموصلى ٠١١‏ رحمةالله 
عليه ١٠"‏ أنه كان ينْرى فى زمان واحد فى مجالس متعددة مشتغلاة )1١(‏ فى ١١‏ كل بأمر 
غيرما '') ف الآخرء ولمًا لم يسع ') هذا الحديث أوهاءالمتوغلين ف الزمان و المكان تلقو ش 
بالرد والعناد» وحكدوا عليه بالبطلان والفساد . وأما الذين مسنحوا التوفيق للنجاة من هذا 
المضيق فلمدًا رأوه متعالياً عن (؛') الزمان والمكان علموا أن نسبة حميع الأزمنة والأمكنة 
إليه نسبة واحدة متساوية» فجوزوا ظهوره ىكل زمان وكل 29 مكان بأىّ شأن شاء 
وبأى صورة أراد . ْ 


4 - تمثيل . إذا انطبءعت صورة واحدة جزئية فى مرايا متكثرة متعددة #تافة 


)١(‏ ده: كذاء زو:لذا. () أ ب  :‏ عليهالسلام. 

(©)1: ل عليهما السلام . (:) ب : لكان. 

(ه) أ بج ده و زفيكون. (1) ب : واحدا. 

() ] بج د و: اثنين. (0) أب ج : كنحول» هامش أ : كنحو (خ) 


() 7 : ل عليهم السلام »ب : 'ل عليهم الصلوة وااسلام . 


)١ .»-(‏ ب : رحمةالله تعالى عليه , د هو: رحمه الله . 


(١١)ج‏ : مستقلا. 
(١1-؟١)ج:‏ كل منها بعين ماع 3 + كل آأضر غير سا . 
:[)1١9(‏ يسمع. )١4(‏ ز: على. 


(16) ه:وفىكل. 


ذورالدين عبدالرحمن جامى ١١‏ 


بالكبر والصغر والطول و لقص والاستواء والتحديب والتقعير وغيرذلكك من الاختلافات 
فلاشكك أنها تكثرت حسب تكثر المرايا واختلفت )١(‏ انطباعاتها محسب اختلافاتها وأن 
هذا التكثر غير قادح (") فى وحدتهاء و الظهور محسب 97 كل واحدة من تلكث المرايا 


ضاه شام وي 


غير مانع ا أن تناو “نعي ساره] 0 . فالواحد اق سبجانه » و لله المثل 
لا على 4 عمتزلة الصورة الواحدة والماهيات يمتزلة المرايأ المتكثرة المذتلفة باستعداداتها 1 
فهو (") سبحانه يظهر ف ىكلعين عين محسبها من غير تكثر وتغير ىذاته المقدسة من ")غير (0) 
أن عمنعهالظهور بأحكام بعضها ع نالظهور بأحكام سارهاء كما عرفته فىالمثال المذ كور. 
ه 3 فى وحدته تعالى . ؟) 1 )١١(‏ كان الواجب تعالى عند حمهور المتكلمين 
حقرة(١‏ 0 موجودة دوجود خاص ) وعنلك شيخيهو 7" والحمكواء وجوداً خاصا ُ احتاجوا 
فى إثبات )1١(‏ وحدانيته 2') وننى الشريكث عنه )١9‏ إلى حجج و براهين كنا أوردوها فى 
كتوم 5 آنأ الصوفية القائلون بوحدة الوجود فلا ظهر عندهم أن حقيقة الواجب تعالى هو 


الوجود المطلق لم يحتاجوا إلى إقامة الدليل على توحيده وننى الشريكث عنه فإنه لايمكن أن 


)١(‏ زء واختلف. () د : لايقدح , هامش د : غير قادح (خ) 
(؟) و: ل ظهور. (؛) أد ه وز : يظهر. 

(ه) و : ذاتهاء هامش و : ساثرها (خ). 

(1)ج ز: وهو. (0) أب : ومن. 

(4) ه : -غير. 


(-4) أ : القول فىوحدته تعالى »ب : القول فىوحدته؛ هامش ج ٠‏ القول فى وحدته 
تعالى (خ) » د : فصل فى وحدانيته تعالى. 

)1١(‏ ج : ولما. (١1)أب:»‏ ل واحدة. 

(١١)ج‏ د ز: شيخهم. )١١(‏ د :-اثبات. 

(4١)د:‏ ل تعالى. (١1)ج‏ :-عنه. 


١‏ الدرة الفاخرة 


بتو هم فيه اثنينية وتعدد من غير أن يمعتبر فيه تعين وتقيد» فكل ما يشاهد () أو يتخيّل() 
أو ستعقل (") من المتعدد فهو 7؟) الموجود أو الوجود الإضاقى لا المطلق » نعم بقايله العدم 
وهو ليس" بشىء . 

5 - ثم إن للوجود الم قسبحانه وحدة غير زائدة علىذاته وهى اعتباره من حيث 
هوهو وهى1) ليست ") هذا الاعتبار نعتا للواحد بل عينه» وهى المراد عند الحققين (8) 
بالأحدية الذاتية » ومنها تنتشىء 17) الوحدة والكثرةالمعلومتان للجمهورأعنى العدديتين(')غ 
وهى إذا اعْتبرت مع انتفاء جميع الاعتبارات سمرت أحديه» و إذا اعتبرت مع ثبوتها 
معيت واحدية . 

القول الكلى فى صفاته تعالى . )١‏ ذهبت )١١‏ الأشاعرة 9 إلى أن لله 
تعالى )١4(‏ صفات موجودة قدية زائدة على ذاته » فهو 9 عالم بعلم قادر بقدرة مريد 
بإرادة وعلى هذا القياس » ]١94[‏ و ذهب ١١‏ الحكاء إلى أن" صفاته سبحائه 0 عين 
ذاته» لابمعنى أن هناك ذاتاً وله("')صفة وهمامتحدان حقيقة” بل بمعنى أن ذاتهتعالى يترتتب 


عليه ما يترتب على ذات وصفة معاً » مثلا ذاتكك ليست كافية فى انكشاف الأشياء (19) 


. د : تشاهد. (؟) د : تتخيل‎ )١( 
د : تتعقل . (:) ه:-فهو.‎ )0( 
(0-5)د: وليس. ©6 ه : وشىء.‎ 
هامش ه : ليس . (4) هامش ب : المتحققين (نسخة).‎ )( 


(9) ج : ينشؤ» ه وز : ينتشىء. )٠١(‏ د:العدديين. 
(١11)ج‏ : سيحانه وتعالى » ه و : سبحانه. 

(1)]: ذهب. (16) ج : ل رضىالله عنه. 
)١4(‏ ج: سبحانه و تعالى» ه و ز : سيحانه. 

(16) ج :ل تعالى» ده : فهى. (5١)وز:‏ ذهبت. 

)١0(‏ أب : تعالى»ه: ‏ سبحانه. (م١)و:-‏ وله. 

(19) هامش أ ها ش ج : -!- وظهورها (خ) ب : -ل وظهورها. 
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عليكث بل نحتاج (') فى ذلكث إلى صفة العلم التى تقوم () بكث» يلاف ذاته تعالى فإنه 
لامحتاج فى انكشاف الأشياء و ظهورها عليه إلى صفة تقوم © به بل المفهومات 
بأسرها منكشفة عليه ©) لأجل ذاته » فذاته بهذا الاعتبار حقيقة العلى وكذا الحال *) فى 
القدرة فأن ذاته مؤثّرة 9) بنفسها ) لا بصفة زائدة علبها كما فى ذواتنا » فهى مبذا () 
الاعتبار قدرة» وعلى هذا يكون )١(‏ الذات والصفات )١١(‏ متحدة فى الحقيقة متغابرة )١١(‏ 
بالاعتباروالمفهوم 5 . 

- وأما الصوفية )١‏ فذهيوا إلى أن" صفاته سبحانه (4') عين 19) ذاته نحسب 
الوجود وغيرها محسب التعقل» [١؟]‏ قال الشخ )13 رضى الله تعالى عنه : قوم ذهيوا إلى 
ننىالصفات وذوق الأنبياء والأو لياء !"0 يشهد مخْلافه(1) وقوم أثيتوها وحكوا مغايرتما 
للذات حق المغايرة وذلكث كفر محض و شرك بحت . 

9 - وقال بعضهم ١١7 ]5١[‏ قدّس الله أسرارهم 15 : من صار إلى إثبات الذات 


ولم يعبت الصفات كان جاهلا مبتدعا ومن صار إلى إثبات صفات مغابزة '") للذات 


)١(‏ د : يحماج . (؟) و: يقوم. 

(0) أو: يقوم. (؛) هامش ج : له(صح). 

(5) د : -الحال, )١(‏ د : مؤثر. 

(0) و: نفسها . (0) ج : بهذه. 

(1) ب ج : تكون. (١٠)ج‏ : والصفة» هامش ج: والصفات(خ) 
)1١(‏ ه : مغايرة. )١١(‏ د :- والمقهوم. 


(16) أب : لقدسالله اسرارهم . )١4(‏ أب : تعالى. 

(18) [: غير. 

(15-151)أو: رضى الله عنه » ج : رحمدالله » د : - رضىالته تعالى عنه. 
)١0(‏ و :- والاولياء. )1١(‏ ج : بخلاك ذلك, 

. قدس ... اسرارهم‎ ٠ أب : قدسالله سره » د‎ )١9( 


(0٠)أد‏ وز: متغايرة. 


١‏ الدرةالفاخرة 


حق” المغايرة فهوثنوى كافرومع كفره جاهل. وقالأيضا 7): ذواتنا ناقصة و إتماتكلها”") 
الصفات » فأما (') ذاتالله تعالى ©) فهى كاملة لانحتاج "' فى شىء الى شىء » إذ كل 
(' مايحتاج ') ى شىء الى ثىء فهو ناقص والنقصان لايليق بالواجب تعالى. فذاتهتعالى) 
كافية للكل 7 الكل “)2 فهى بالنسبة الى المعلو مات علم وبالنسية إلى المقدورات قدرة 
وبالنسبة إلى المرادات إراداة» وهى واحدة ليس فما اثنينية بوجه من الوجوه.[؟7] 

)1١( علمه سبحانه‎ )١١( القول فى علمه تعالى *) . أطبق الكل على إثئيات‎ 7-٠ 
إلا شرذمة قليلة من قدماء الفلاسفة لا يعبأمهم . ولماكان المتكلمين يثبتون صفات زائدة‎ 
على ذاته؟" تعالى9') لم يشكل عليهم الأمر فى تعلق علمه سبحانه 19) بالأمورالخارجة‎ 
. )9 عن ذاته يصور مطابقة لها زائدة عليه‎ 

“١‏ وأما الحكماء فلا لم يثبتوها اضطر ب كلامهم فى هذا المقام » وحاصل ماقاله 
الشيخ فى الإشارات أن 19) الأول 0 لما عقل ذاته بذاته وكان 4) ذاته علة” للكثرة» 
5 لزمه تعق ل الكثرة 5') بسبب تعقله لذاته(""). فتعقله للكثرة لازم معلول اه فصورا!'"؟) 


)00 أ ٠‏ ل رضىاله عنه » ب ٠‏ ل رضىالله تعالى عنه . 


(؟) د ز: يكملها. (؟) و:واما. 

(4) د : حل سيحائه » ه و رز : سبحانه ٠‏ 

(0) أو: يحتاج. (1-1) ج : محتاج» هامش ج : مايحتاج(خ) 
(0) ج و : - تعالى . (4-ى) ز: - فىالكل. 


(4-9) ج : القول فىعلمه سبحانه » د ٠‏ فصل فىعلمه تعالى » و: فىئعلمه سبحانه , 
هامش و ٠‏ القول (صح). 


)٠١(‏ د:-اثيات.,. )1١(‏ 1ب :تعالى. 

(١1-؟١)‏ د :- على ذاته. (١1)ج‏ هوز: - تعالى. 

)١4(‏ ج : - سبحانه , )١6(‏ ه : عليها. 

(15) 1 بج : + المبدأ . (10) أب : ل تعالى 

)١6(‏ ب : كانت, )١9-19(‏ و:-لزمه... الكثرة. 


(١ .)‏ أب ٠‏ ذاته ,» هامسش ج ١‏ ذواته (© 6 


(١؟)‏ جوز: فصورة. 


الكثرة» الى هى معقولاته؛ (') معلولاته ولوازمه7') مترتية ترتبالمعاولات27» فهى متأخرة 
عن حقيةة ذاته تأخرالمعلول عن العلة» وذاته ليست متقومة بها ولا بغبر هاءبل هى واحدة 
وتكثر اللوازم والمعلولات لا يناى وحدة علها المازومة إياها سواءكانت تلكك اللوازم 
متقررة فى ذات العلة أو مباينة له » فإذن" تقرر الكثرة المعلولة ©) فى ذات الواحد القَاتم 
بذاته المتقدم عليها بالعليئة والوجود لايقتضى تكثره . » والحاصل أن واجب الوجود 
واحد ووحدته(') لاتزول بكثرة الصور(" المتقررة فيه . 

1 - واعترض عليه الشارحالمحقق بأنه لاشكث فى أن القول بتقرر لوازم الأول 
فى ذاته قول يكون الشىء الواحد فاعلا وقابلا معاً » (') وقول بيكون الأول موصوفاً 
بصفات غير إضافية ولاسلبية » وقول بكو ند محلا لمعلولاته الممكنةالمتكثرة » تعالى عن ذلكك 
علواً كبيراً » وقول بأن” معلوله الأول [؟] غير مباين لذاته و بأنه تعالى لا يوجد شيئاً 
مما بباينه بذاته بل بتوسطالأمورا حالّة فيه إلى غير ذلكث مماءةالف الظاهر من مذاهب'0١١)‏ 
الحكاء . والقدماء القائلون بننى العلم عنه تعالى » و أفلاطون القائل بقيام الصور المعقولة 
بذاتها ١1)ء‏ والمشاؤون١١‏ القائلون بانحادالعاقل والمعقول [ما 3 ارتكبوا تلكثالمحالات 
حذراً من التزام هذه 7؟" المعانى . 


0 


عم ثم أشار2 [14] إلى ما هوالحق عنده وقال : العاقل (7) ؟ا لايحتاج فى 


)١(‏ ب: ل هى. )١(‏ و: ولوازم. 


() أ: -ل على العلة (لعله) » هامش ج : | على العلة (صح). 

(:) د : - المعلولة. (0) ج تكثرها» هامش ج : تكثره (خ) . 
(5) ب ز: وحدته. (0) وز:يزول. 

() ج ه وز: تقرير. (و)و:-معا. 

)٠١(‏ ده: مذهب. )١١(‏ ده : بذواتها. 

(؟١)‏ أب ه: والمشائيون. (؟1) د : والما. 


(4١1)ج‏ : تلكك » هامش ج : هذه (خ). 
)٠6(‏ ب : ل المحقق , (15) ز:- العاقل , 


5 الدرةالقاخرة 

فى إدراك ذاته لذاته إلى صورة غير صورة ذاته الى () بها هو هو فلا يحتاج أيضا فى 
إدراك ما يصدرعن ذاته لذاته إلى صورة غيعرصورة ذلكك الصادرالتى بها هو هو . واعتير 
من نفسكك أنكث تعقل شيئا 9) (" بصورة تتصورها أوتستحضرها ') فهى صادرة عنكث 
لا بانفرادك مطاقاً (؛) بل بعشاركة ما منغير ك (*) ومع ذلكث فأنت لاتعق ل تلكث الصورة 
بغيرها بل كا تعقل ذلكث الشىء بها كذلكث(") تعقلها أيضاً بنفسها من غي رأن تتضاعف 7" 
الصور”) فيكث» بل إنما تتضاعف!) اعتباراتكث المتعلقة بذائكث!١١)‏ وبتلكك الصورة(١١)‏ 
فقط ]7١8[‏ أو على سبيل التركب . 9" [75] وإذا (") كان <الكث مع ما يصدرعتكك 
عشاركة غيرك (:'هذا الحال؟") فا ظنكك حال العاقل )١9‏ مع ما يصدر عنه [ذاته من غير 
مدائدلة غيره فيه ؟ 

4" ولانظتّن” 177) أنكونكك خلا لتلكئالصورة 19) شرط ف تعقلكث إياهاء 
[71] فإنكث تعقل ذاتكث مع أنتكث است بمحل لها 219 و إنما كان (2') كونكث مهاد 
لتلكك الصورة '") شرطاً فى حصول تلكث الصورة لكك الذى هو شرط فى تعقلكك 
إياها 4 فإن" حصات تلكك الصورة لكك 50 بوجه آخرغير الحاول فيكث 4 ومعلوم أن” 


(١)د:‏ ل هو. (0) و : بشىء . 
(-م) د : بتصورها او استحضارها 5( وه مطلقا. 

(0) و : غير ذلك, (1) د: ل فأنت. 
() د وز : يتضاعف. (م) ب : الصورة . 
(1) و ز: يتصاعف. )٠0(‏ دو: بذلك. 
)١١(‏ د: الصور, )١١(‏ ج و: التركيب. 


)١(‏ ب : فاذا. 

(4١1)ج‏ ه و : هذه الحال فى هذه الحالة, 

(16) أب : الفاعل : هامشى أ : العاقل (خ صح). 
)١15(‏ ب : تظن. )1١(‏ ز: الصور. 
(10) ده: -لها. (19) ب:- كان. 
)٠١(‏ ز: الصور. (1)و:دلك., 
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حصول الشىء لفاعله فى كونه حصولا” لغيره " ليس دون حصول (' الثبىء لقابله » 
[4؟] " فإذن" المعاولات 7 الذائية " للعاقلالفاعل إذاته "حاصلة له من غير أن تحل7”) 
فيه »فهو عاقل إياها من غير أن يكون2؟) هى حالة فيه . 

ه"- 7 وإذا تقدم 2 هذا فأقول”): قدعلمت أن الأول (") عاقل لذاته من غير 
تغاير بين ذاته و بين عقله لذاته فى الوجود إلا فى اعتبار المعتير بن » وحكءت بأنعفله') لذائه علة 
لعقله(” '؛ لمعلوله :' ') الأول » فإذا حكنت بكون العلتين أعنى ذاته و عقله لذاته شيئاً 
واحداً فى الوجود من غيرتغاير فاحك” بكون المعلولين أيضا(" ' أعنى '' المعاول الأول 
وعقل الأول له"') شيئاً وا<داً فى الوجود من غير تغاير يقتضىكون أحدهما مباينا 9') 
للأول والثانى مقررا (* ') فيه وكا حكت بكون التغاير فى العلتين اعتيارياً محضاً فاحكم' 
بكونه 9 ' ق المعلولينكذلكك » [89] ” فإذن وجود المعلول الأول هو نفس تعقل 
الأول إياه من غير احتياج إلى صورة مستفاضة مستأنفة تحل” ذات الأول تعالى عن 
ذلكك .]*١[‏ 


5" - ثم لماكانت ال+واهر العقلية تعّل ("'2 ما ليست بمعلولات ا (5') محصول 


(0) ب: ‏ حصول (؟) ب ج ز : المعلومات 

(0) و ز: يحل (4) بج د : تكون 

(ه-ه) أ ب : و اذ تقدم . ج : واذا تقرر 

(5) ج:- ل لما (0) أب ب تعالى 

(0) ب د : - بين ف 

0 لتعلقه » هامسش. ج : عقله 

(1) و : المعلول 0 (خ) 
)١"-1١(‏ ج د  :‏ لهء و : المعلولين الاولمين 

)١4(‏ د : متياينا )٠6(‏ أب ٠‏ متقررا 

515 كونه )١0(‏ وز : يعقل 


(16)دءلا 


١‏ الدزة القاخرة 


صورها (') فهاء وهى تعقل الأول الواجب»ء ولا موجود إلا وهومعلول” للأولالواجب» 
كانت (') حميع صور الموجودات الكلية والجزئية على ما عليه الوجود حاصلة فيها. 7) 
والأول الواجب يعقل 7©) تلكث الواهر مع تلكث الصور 77) لابصور غيرها بل بأعيان 
تلكث الجواهر والصور وكذلكك الوجود على ما هو ') عليه . فإذن لا يعزب عدنه 
تقال" ذترة من غير لزوم محال منلنحالات المذ كورة . انتهبى كلامه("" . [91] 

ا" - وأورد(") عليه بعض شارحى فصوص )١1(‏ الحكم أن" تلكك الجواهر العقلية ) 
"لكونما ممكنة” » حادثة” مسيوقة" بالعدم الذاق معلومة” للحق” سبحانه قبل وجودها . 
فكيف يكون عم الأول سبحانه (' ') بها عين” وجودها » !'' وأيضا يبطل ' ١'‏ بذلكك 
العناية المفسرة عند الحكماء " بالعلم الأزلى ("'2 الفعلى” المتعلق ('') بالكليات كلياً 
" وباجزئيات أيضا كلياً "السابق على وجو دالأشياء » وأيضا يلزم احتياج ذاته " فىأشرف 
صفاته إلى ما هو (*! غيره صادره عنه. * 2 [7] والحق أن من" أنصف» من نفسه علم 


أن الذى أبدع الأشياء وأوجدها من العدم إلى الوجود سواء” (* '! كان العدم زمانياً أو 


)١(‏ جد ه : صور» هامش ج : صورها (خ) 
() أب: كان 


() د : -ل ضرورة ان العلم بالعلم يستلزم العلم بالمعلول» ه : -!- ضرورة انالعلم 


بالعلة يستلزم العلم بالمعلول. 
(4)ج د : تعقل (5) د : الصورة 
(5) و:-هو اا كديه 
(4) ه : اورد (9) و : الفصوص 


)٠١(‏ ج : ل وتعالى 

)١1-11(‏ أ ب: وايضا تبطلء ز: - و ايضا يبطل 
(؟١)‏ د: الذاتى )١8(‏ د : المتعين 
(14-؛١)أج‏ 98 غيره و صادر عنه » د ه: غير صادر عنه 


)1٠6(‏ و: وسواء 
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غير زمافى يعلم تلكث الأشياء محقائقها وصورها اللازمة لا الذهنية والخارجية قبل إيجاده 
إياها ” وإلا 1 (') يمكن (') إعطاء الوجود لها » فالعلم مها غير (') وجودهاء والقول 
باستحالة أن يككون ذاته وعلمه الذى (*) هو عين ذاته محلا للأمور المتكثرة " نما يصح 
إذا كانت غيره تعالى كما هو عند الحجوبين عن الحق» ” أما إذا كانت عينه من حيث 
الوجود والحقيقة وغيره(") باعتبارالتقيد والتعين فلا يازم ذلكث» ” و فى'') الحقيقة ليس 
حاالا” ولا ملا بل!") شىء واحد يظهر 7" بامحلية والحاليده (9) أخرى . 

8” - زيادة تحقيق . إذا علم الاول!' ') سبحاته ذاته بذاته فهو باعتبار أنه يعلم 
و يَعنام يكون عالاً ومعلوماً» وباءتبارأنه يعلم١'‏ ') بذاته لابصورة زائدة عليه يكونعلماً؛ 


- 


فهناك أمور ثلاثة لاتمايز بينها ("') إلا بحسب الاعتبار . وإذا اعُتبر ١59‏ كون ذاته"'ا 
08 لظهوره على سه ديه النورية ل 5 إذا اعتير كونه دوا أعلومه غير فاقل له 5 9 
شاهداً ” ') إياه غبرغائب عنهتعين!! ') نسبةالوجود والشهود والواجدية!"'! والموجودية 
والشاهدية والمشهودية 5 

9 ولاشكلك أن علمه سبحانه بذاته و هذه الاعتبارات البى هى صفاته لامحتاج 

(0) و: لم (؟)أب: فيه 

) 1 عون (4) ه : الذاتى 

(ه) د : طيرها (5) ع في 

(8) رج مدهو (4) د : ظهر 

(ه)ج و: ل تارة )٠١(‏ و: الله 

/ 


[16-؟1) ج : كونه » هامش ج : كون ذاته (خ) 
)1١:(‏ دهوز:-له 

) أمشاهدا « ا شاهدا ( خ صح‎ )٠6( 
تعين (خ)» د 0 دعءون‎ ٠ تعلق هامش أ‎ :1)15( 


(10) د : والوحدية 


إلى صورة (') زائده عليه » وكذلكث علمه (') ماهيات الأشياء وهوياتما » فإن ماهياتها 
وهوياتما (7) ليست عبارة إلا عن الذات المتعالية ( متليسة” 7*) بأمثال هذه الاعتيارات 
المذكورة المنتشئة (") التعقل (") [مامع] بعضها عن بعض حمعاً و فدرادى على وجه كلى أو 
جز فلا يحتاج العم مها إلى صورة زائدة » فلافعل هناك0*) ولا قبول ولاحال” ولاممل” 
ولا احتياج (') فى شىء من كالاته إلى ما هو (' ' غيره صادرعنه» :"2 (' ' تعالى الله عما 
يقول الظالمون ' ') علواً كبيراً . 

٠‏ -1'' القول فى أن علمه بذاته منشأ لعلمه بسائر الأشياء . ' ') قال تالحكاء: 
يعم الأول سبحانه!” ١!‏ الأشياء بسبب علمهبذاته لأنهيعل ذاتهالتى هى مبدأ تفاصيل الأشياء» 
فيكو نعنده7” ') أمر بسيط؟ ') هوميداً العلم (2'7 بتفاصيلها وهوعلمه تعالى بذاته فإنالعم 


بالعلة يستلزم العلم لعلو كذسواء كاك جواتيفة الا فالعم بذاته التى7 ') هى علة 


(1)د صفة » هامش د : صورة (خ) 

(0)ج : + تعالى (0) و : - وهوياتها 

(:) ب : العالية 

(ه) هامسش أ ٠‏ متمايزة (خ) *ج : متمايزة , هامش ج ٠‏ متلميسة (خ) 
)1 5)خ: ٠‏ المنشاة (0')اج ه : اتعقل 

69 د : هنا 6 همه الاحتهاج 


0 ١ه‏ 06 غيره و صادر عنه » ه : غير صاد ر عنه 

١-١ ١)‏ 6 [خ 8 تعالى عماأ يقولون ؛و: تعالى عما يقول الظالمون 

زاكء ١)اج‏ : القول فى ان علمه بذاته سيب أعلمه بسائر الاشياء »ر: فصل فى 
ان علمه جل جلاله منشأ لعلمه بسائر الاشياء » ه : فان علمه منشأ لعلمه بساثر الاشياء » 
و : فان علمه بذاته منشأ لسائر الاشياء » ز : فاصلة 

)١8(‏ ج : - سبحانه (14-؛١)أءامرا‏ يسيطا 

(١1)ج‏ : العالم « هامش ج : العلم (خ) 

(1) داه:-التى 


نورالدين عبيدالرحمن جامى . 


ذائية للمعاول الأول يتصمن العم ب4 4 م المجموع علة قريية الى للمعاول الثالى فيازم 
العلم به أيضا وهكذا (') إلى آخرا" المعاولات . فعلمه بذاته يتضمن العلم مجميع 5( 
الموجودات إجالا” ؛ (") فإذا فصل ما فيه امتاز (0) بعضها عن بعض وصارت مفصّلة : 
فهو كأمر (") فيط يكون 1 لتفاصيل(*) امو و جعنادة »فكها أنذاته ميدأ لخصوصيات 
الأشياء و تفاصيلها كذلكث علمه بذاته ميداً لمعاوم [4"] بالأشياء و تفاصيلها 9) . 
" و نظيره ما يقال فى تضمن العلم بالماهية العلم” بأجزاتها إحالا” وكونه ('') مبداً 
لتفاصيلها . 

١‏ - ولا يذهب عليكك أنه يلزم منذلكك علمه بالجزئيات من حيث هى جزئية» 
فإن الجزئيات أيضا معلولة له (' '» كالكليات » فيلزم علمه ما أيضا . وقد اشتهر علوم 
أنهم ادعوا انتفاء علمه بالحزئيات من حيثث هى جزئية!" 0 لاستازامه 0 التغير قصفاته 
الحقيقية » ولكن أنكره بعض المتأخرين [ه"] وقال: ننى تعلق علمه بالجزئيات مما أحال 
علييم من م يفهم كلامهم 3-8 وكيف ينفون تعلق علمه بالمزئيات وهى صادرة عنه 
وهو عاقل لذاته نادم ومذههم أن العلم بالعلة يوجب (15) العم بالمعلول؟ بل ا نفوا 
عنه 9 )١‏ الكون قى المكان جعلوا نسبة حميع الأماكن إليه نسبة واحدة متساوية » ولا نفوا 


)١(‏ د: غريبة (0) دهو: هكذا 
(0) و: -آخر (4) د : بمجموع 
() د : جماعا (1) ز : امثال 

(0) هامش أ : كما مر (خ) 2ج : كما سر 

(1) و : بتفاصيل () د : - وتفاصيلها 
(١٠)ج‏ : وكونها (101)ده:-له 
(10) د: سل وهو محال )١1(‏ و: لاستلزام 


)١:4(‏ د: يستلزم » هاسش دء يوجب (خ) 
)1١(‏ د : حل تعالى 


؟ الدرة الفاخرة 


عنه الكون فى الزمان " جعلوا نسبة حميع الأزمنة » ماضيها و مستقيلها وحاطا » إليه نسبة 
واحدة » فقالوا : كما يكون العالم بالأمكنة إذا لم يكن مكانيا يكون عالما بأن زيداً 
فى أى ('اجهة من ') جهات عمرو وكيف يكون(") الإشارة منه إليه و كم بينهما منالمسافة» 
وكذلكك قى جميع ذوات العالم » ولا بعل نسبة شىء منها إلى نفسه لكونه غير مكالى . 
كذلكك العالم بالأزمنة إذا (")لم يكن زمانيا يكون عالما بأن زيداً فى أى زمان يولد (©) 
وعمراً 7) فى أى زمان» و ثم بكون بينهما من المدة» وكذلكك فى جميع الحوادث المرتيطة7") 
بالأزمنة » ولا يجعل نسبة شىء منها إلى زمان (") يون ") حاضراً له » فلا يقول : )١‏ 
هذا مضى وهذا ما حصل بعد وهذا موجود الآن » بل (' ') يكون حميع ما فى الأزمنة 
حاضراً عنده متساوى )١'(‏ النسبة إليه مع علمه بنسبة (" ') البعض ("! إلى البعض "') 
وتقدم البعض على البعض . [7] 

5؛ - إذا تقرر هذا عندهم وحكموا به ولم يسع' هذا الحم أوهام” المتوغلين فى 
المكان والرمان 2 ! حك بعضهم* ') بكونه مكانياً ويشيرون إلى مكان مختص به و بعضهم 
بكونه 7 ') زمانياً و يقولون إن هذا فاته " ') و إن" ذلكك("'! لم حصل له بعد وينسبون 


مدن ينى ذلكثك عنه إلى القول بنتى العلم (15) بالجزئيات الزمانية » وليس كذلكك . 


)1-١(‏ و:-جهة من )١(‏ بج : تكون 

()- ج:اذلو (:) د: يتولد » وزء تولد 

(0) وز : عمروا )١(‏ وز: المرتبط 

(0) هامش أ. ل لا (م) ه:. للهءو: يكون 

(0) ب : تقول )٠١(‏ ز:-بل 

)١1١(‏ د : مساوى )١١(‏ هوز: نسب 

)١1١-1(‏ و : - الى البعض )١4-14(‏ ج : فاله يحكم بعضهم على شىء 
)غ1 رن (15) ج : زمانه » و: فايت 


)١0(‏ ج هو: هذاء هامش ه : ذلك 


(16) زُ : العالم 


نورالدين عيدالرحمن حادى م 


4 وى كلام الصوفية قدس الله تعالى (') أسرارهم انال مبيوانه دو اتناك 1 
اقتضى كل ثبىء '١!‏ إما لذاته أو بشرطٍ أو شروط فيكو نكل" شىء " لاز فك لازم 
لازمه وهلم جراً فالصانع » الذى لاشغله شأن 5 عن ل واللطيف7©) الخبير » الذى 
لايفوته كال 4 لايد ل 0( يعلم ذاته ولازم ذاته و لازم لازمه جعاً و فرادى إحمالاة 
وتفصيلا” إلى مالا 9" يتناهى . وأيضاً فى كلامهم أن الوق (" سبحانه و تعالى (") لإطلاقه 
الذالى له 99) المعي.ةالذاتية مع كل “جره وجصوره مع الأشياء علمه مها » فلايعزب 
عن عامه مثقال ذرة د قالأرض ولا قالسماء . 

5 - ” فالخاص لأن علمه بالأشياء على وجهين: أحدهما من حيث سلسلة الترتيب 
على طريقة قريبة من طريقة الحكماء » [/ال] والثانى من حيث أحدينته (' ') المحيطة )١5‏ 
بكل شىء» ولا حق عليكثك أن علمه سيحانه 6 بالأشياء على الوجه الثالى مسيوق بعامه 
مها على الورجه الأول » فإن الأول “عل غيى (*' بها قبل وجودها * ') والثانى عم شهودى 
بها عند وجودها » و بالحقيقة ليس هناك عالان 7" بل "' لحقى الأول" "'2 بواسطة 


وجود متعلقه » أعنى المعلوم » نسية” 0 اعد ازرهاسئه شيودا وحضور لا أنه خزث 


(1) أج ى: - تعالى د ) فان اشام وى “كل على 
(؟-") و : - عنشأن (4) د : وهو اللطيرف 

() د : ان (1) ىالا 

)٠(‏ و : للحق (8) ج : - وتعالى 

(5) و:-له (١٠0)د:‏ لد شىء 
(١1)ز:-ذرة‏ (؟١)‏ و:.. احديته 

(1:019: المحيط )١4(‏ أب : تعالى 


)1١-6(‏ د : - بها قبل وجودها  )١51(‏ و: علماء ز: علم 
)١7-١(‏ ج : الحق ان للاول » د : للحق الاول 


(18)ج : نسية 


001 الدرة الفاخرة 


هناك علٍ (') آخر . فإن قلت : يلزم منذاكك أن يكون علمه على الوجه الثانى م#خصوصاً 
بالموجودات الحالية " قلت : نعم » لكن الموجودات كلها " بالنسية إليه (') حالية » فإن 
الأزمنة متساوية بالنسبة إايه حاضرة عنده كا مر فى كلام بعض المحققين عن قريب . 

ه؛ ‏ القول فىالإرادة . اتفق المتكلمون والحكماء على إطلاق القول بأنّه مريدء 
لكن كثر الخلاف7) فى معنى إرادته » فعند المتكلمين من أهل السنة أنها صفة قديمة زائدة 
على الذات على ما هو شأن سائر(؟) الصفات الحقيقية » وعند الكماء هى العل(") بالنظام 
الا كل ويسمونه عناية . قال ابن سينا : العناية هى إحاطة علٍ الأول (") تعالى بالكل وما 
يجب أن يكون عليه الكل حتى يكون على أحسن النظام؛ فعلم الأول بكيفية الصواب فى 
ترتيب وجود الكل منبع لفيضان الخير ا" ف الكل من غير انبعاث قصد و طلب من 
الأول الحق . 

5 - ونحرير المذهبين أن نقول0*) : لاحى أن تجرد "علمنا يما يجوز صدوره عنا 
لايكنى فى وقوعه » بل نحد من أنفسنا حالة نفسانية تابعة للعلم بما فيه من المصلحة » ثم 
حتاج (') إلى ريكث الأعضاء بالقوة المنبشّة فى العضلات.» فذاتنا (' ') هوالفاعل: والقوة 
العضلية هى القدرة » وتصورذالكك الثبىء هوااشعور بالمقدور» ومعرفة المصاحة هى العلم 
بالغاية » والدالة النفسانية المسماة بالميلان " هى التابعة للشوق المتفرع (' ') على معرفة 
الغاية» فهذه أمور متغايرة ('') لكل واحد منها مدخل فى صدور ذلكك الثىء. 

)١(‏ د : علما (0) أب: ل تعالى 


() ج : الكلام » هامش ج : الخلاخ ( خ صح ) 
(4) أب : -سائرء هامش | : سائر (خ) 


(5) ز : العالم (5) و : الله 
(؟) هامش أ : ل والوجود (خ) »ب : ل والجود 
(4) ج : تقول » ز : يقول (9)ج ز: يحتاج 


(١٠)ج‏ : فراينا ء هامش ج : فذاتنا ( خ صح ) 
)1١(‏ هامش ج : المتنوع ( خ صح ) 
)١0(‏ أب : متمايزة 2 هامش أ : متغايرة (خ) »؛ هامش ب ٠‏ متغايرة (صح) 


نورالدين عي د الرحمن جامى هو 


و 
ظ 


- فالمتكلمونالمانعون تعلي ل أفعاله(') بالأغراض0') يشبتون لدذاتاً وقدرة زائدة 
على ذاته وعاماً بالمقدورو مافيهمن المصلحة7) زائداً أيضا(“)علىذاته و إرادة” (*) كذلكث»ع 
ويجعلون (” للمجموع مدخلا فوالإبجاد سوى إلعلم بالمصلحة " ("فتكون هى") ”غرضا 
وغاية *) لاعلة غائية . 

- وأما الحكاء فأثبتوا له () ذاتاً وعلماً بالأشياء هو عين ذاته » و يجعلون ") 
الذات مع العم كافيين (:')ق الإبحادء فعلمه عيبن قدرته وعين (''2 إرادته إذ موكاف 
فىالصدورء " وليس له حالة شببة بالميلان النفسالى الذى ("') للإنسان » فها 9'') يصدر 
بالنسبة إلينا من الذات مع الصفات " يصدرعنه بمجرد الذات ٠»‏ (*') فهذا معنى اتحاد 
الصفاتمع الذات» (*"') فليس صدور الفعلهنه كصدوره منا ولا كصدورهمن الناروالشمس 
#الاشعور له عاريصدرعنه. 

9 وأما الصوفية المحققون ('') فيثبتون له سبحانه إرادة زائدة على ذاته " لكن 
بحسب التعقل ('' لا بحسب الخارج كسار الصفات» فهم عتالفون المتكلمين (0') فى إثبات 
إرادة زائدة على ذاته سب الخارج والحكاء ('' فى نفما ' '! باحرة . 


)١(‏ د : ل تعالى (؟) د ٠‏ بالغرص 

(*) ج : المصالح (4)ج :-ايضا 

(5) ج : ارادته » ز : -ل ايضا (1-1) و : - للمجموع . . . . ويجعلون 
(١-؟)ج‏ ز: فيكرن هى » د : فيكون هو 


(+-م) د : غاية و غرضا (و) ده: ل تعالى 
)٠١(‏ ج: كائثنين )1١١(‏ ه:- وعين 

(؟1) ج : الذاتى» هامسش ج : الذى ( خ صح ) 

)١6(‏ ج: فيما » ز : مما )١4(‏ و:لذاته 

)1١(‏ ز : الصفات )1١(‏ ب : -ل قدس الله اسرارهم 
)١0(‏ ج د : العقل (18) و : المتكلمون 


)١9-19(‏ د:- فى نفيها 


٠ه‏ القول فى القدرة . " ذهب المليون كلهم (') إلى أنه (9) تعالى قادر أى 2©) 
يصح منه إيجادالعالم وتركه » [8] فليس شىء منهما(*) لازماً لذاته بحيث يستحيلانفكاكه 
عنه . وأما الفلاسفة فإنهم قالوا : إيحاده للعالم على النظام الواقع من لوازم ذاته فيمتنع (2) 
خلوه عنه » فأنكروا القدرة بالمعنى المذكور لاعتقادهم أنه نقصان» وأثيتوا له الإيجاب (7) 
زعماً منهم أنه الككال التام” . وأما كونه تعالى قادراً بمعنى(") إن' شاء فعل وإن" * لم يشأ*) 
لم يفعل (' فهو متفق') عليه بينالفريقين» [9"] " إلا أن الحكماء ذهبوا إلى أن مشيثة )'١(‏ 
الفعل الذى هوالفيض والحود ('') لازمة ('" لذاتهكلزوم ساتر ('' الصفات الكثالية له» 
فيستحيل الانفكاك بينهما » (*') فقدم الشرطية الأولى واجب صدقه ("') ومقدم الثانية 
متنع الصدق وكلتا (') الشرطيئين صادقتان فى حق البارى سيحانه 9') , 

١ه‏ وأما الصوفية 5') فيثبتون ('' له سبحانه"'2 إرادة زائدة على الذات (:') 
والعلم بالنظام الكل " واختياراً فى إجاد العالم لكن لاعلى (''النحوالمقصود'' مناختيار 


)١(‏ د:- كلهم () د : ان الله 


(0)ده:-اى (:) ز : منها 

(0) د : ممتنع )١(‏ ز: الايجاد 

(0) د: ل انه (-1) ب : شاء 

(4-1) هامش ج : فمتفق (خ) )٠١(‏ د١٠‏ نسبة » ز : المشيئة 
)١١(‏ ب : والوجود )١١(‏ ج و: لازم 

)١(‏ ب :-ساثر )١4(‏ د : عنها 

(١1)ج‏ : الصدق , هامش ج : صدقه (خ) 

)١1١(‏ د: كلا )١١(‏ ج ه: + وتعالى 
(1)14أ: ل قدسالله اسرارهم»ب ٠‏ -ل قدسالله تعالى اسرارهم 
)١9-1(‏ د : - له سيحانه (٠٠)بء‏ لا تعة 


(١؟-١‏ 086 ب النحق المذ كور المتصورءج : التجوز المتصور» ه: النحوالمقصود 


(؟؟) و:- عنده )١6(‏ و: رجح 


نورالدين عبدالرحمن جامى ف 


أحدهما ازيد(') فائدة أومصلحة يتوخاهاء(') فثل هذا يُستئكر() ىحقه سبحانه!؟) لأنه 
على الذات واحددى الصفات» " وأمره واحد وعلمه بنفسه و بالأشياء عم (2) واحدء 
" فلا يصح لديه(”) تردد ولا إمكان حكين تافين » بل لايعكن غيرما هوالمعلوم المراد 
فنفسه . فالاختيار الإلهى إتماهو بين" الحبروالاختيارالمفهوهين للناسءوإنما (") معلوماته» 
سواء” قندر أولم يمُقدآر» مرتسمةف غتَرصةعلمهأزلا” وأبداً وم رتتّبةترتيباً لا أ كل منهى نفس 
الأمر وإن خق ذلككث على الأكثرين » فالا ولوية بين أمربن بتوهم إمكان” وجود كل 
منبما إنما هى(*) بالنسبة إلى (؟) لمتوهم المتردد» أما (' فى نفس الأمر ” فالواقع واجب 
وما عداه مستحيل اإوجود . 

١ه‏ - فإن' قلت : قداستدل الفرغفى!'' رحهالله'') فىشرحه للقصيدة التائية("') 
ل ا أ"لم' تر إلى ربكك كيلف مد ألظّل” أى ظل التكوين على 
الكووك 11 ولوشاة لد سنا كنا وم مده على أن الحق سببحانه (') لولم بش 
إيجاد العالم لم يظهرء "وكان له أن لايشاء فلايظهر. قلت : قوم : إن" لم يشألم يقع؛ 
صحيح » (" ' وقدوقع "') ف الحديث : ما لم يشأ لم يكن » ولكن صدقالشرطية ما سبق لايقتفى 
صد قالمقَلدم أو إمكانه. فلاينافيه (7') قاعدة الإيجحاب "فضلا عن الاختيارالجازءالمذ كور 

)١(‏ د : بمزيد (؟) ج : يتواخاهاء ز : يترجاها 


() ب د و : مستنكر (4) ج : تعالى 
(0) ب : - علم (1) ده ز: لذاته 


(0) زء حل هو (0) أب : هوء هامش أ: هى (خ) 
() د : - الى (80) ب د: واما 

( و عه سما )١(‏ ب ٠‏ الثائية 

(0١1)ج‏ : - تعالى )١4(‏ ب ز: المكنونات 


(1) ه : تعالى )1١(‏ د : - قولهم 


)١07-10(‏ د: وقدور (18) ز : ينافى 


8 الدرة الفاخرة 


فوم فى الإيجاد الكلى للعالم : كان له أن لايشاء فلا يظهر + " إما 0" لننى الجير التو هم 
للعقول الضعيفة " (' وإما لآأنه") سبحانه باعتبار ذاته الأحدية () غنى عنالعالمين. 
- فالصوفيه متفقون مع الحكراء فى امتناع صدق مقدام الشرطية الثانية عخالفون 
معهم (2) " فى إثبات إرادة زائدة على العلم بالنظام الكل لازمة له ) محيث يستحيل 
انفكاكها عن العم كا يستحيل انفكاكها العم عن الذات . 

6 - بقى(') القول فى أن الأ ثرالقديم هل ستند ! إلىالمختار أم 0 م و اعلم 
أن المتكلمين بل الحكاء أيضا اتفقوا على أن (* القديم لايستند إلىالفاعل المختار لأن فعل 
المختارمسيوق*) بالقصد(") إلى الاجاد مقارن” لعدم م قضد إبحاده ضرورة» فالمتكلون 
أثبتوا اختيارالفاعل وذهبوا إلى ننى الأثرالقدم » والحكاء أثبتوا وجود الأثرالقديم وذهبوا 
إلى ثقْ الاختيار 1 

هه وأما الصوفية )٠١(‏ ('' فهم "جوزوا '') اسآناد ('') الآثر القديم إن 0 
المختار وحمعوا بين إثبات الاختياروالقول بوجود ('') الآثرالقدم » فإنهم قالوا : أفاد (' 
الكشف الصر يم (*') أن الذىء » إذا اقتضى أمراً لذائه» أى لابشرط زائد عليه وهوالمسمى 
غيراً » وإن اشتمل على شرط أو شروط هى عين الذاتالنسب والإضافات » فلابزال 

على(”') ذلكك الأمر ويدوم له ("') مادامت ذاته » كالقم الأعلى » فإنه أول الوق حيث 


(1) د:-اما (0-؟) د : ولانه 

(0) ز: - الاحدية (4) د : له 

(0) د : لذاته (1) أ ب :- بقى »ج : نفى 
(0) أب :ثم (6-8) د : - القديم.. .. مسبوق 
(4) د : القصد 


(. )أ: ل قدسالله اسرارهمءب ٠‏ -ل قدس الله تعالى اسرارهم 

)١1١-11(‏ ب : فجوزواءج : فانهم جوزوا 

)1١١(‏ د : اسناد (19) بج : بوجرب » هامش ج : بوجود(خ) 
(14) ج : فاذاً )٠6(‏ ج : الصحيح » هامش ج : الصريح (خ) 
(1) هامش د : عن 5 


نورالدين عبد الرحمن جادى أ 


لأؤاسطة (') ينه "وبين خالقة ') يدوم © يذوامه . وكانيم 4) تمسكواق ذلكك 3 إلى 
ما *) ذكره الاأمدى من أن شيدق الإجاد قصدا (5) على ف وجود المعاول كسيق الإجاد 
إيجاباً » فكما أن سبق الإحاد الإيالى سيق بالذات لابالزمان» فيجوز مثله ههنا بأن يكون 
الإيحاد القصدى مع وبجود المقصو : زماناً ومتقدم] () عليه بالذات» وحينئذ بجا زأنيكون 
بعض الموجودات واجباً والأزل بالواجب (') لذاته " مع كونه عتارا»(' ') فيكونان معاً 
فالوجود و إن' تفاوتا فى ('' التقدم والتأخر''2 بحسب الذات » كا أن حركة اليد سابقة 
على حركة الخاتم بالذات ("') وإن” كانت معها فى الزمان . 

5 فإن قيل : إنا إذا راجعنا وجداننا ولاحظنا معنى القصد كا ينبغى نعلم (") 
بالضرورة أن القصد إلى (*' إمجادالموجود محال ؛ فلابد أن يكون القصد مقارناً لعدم (9') 
الأثرء فيكون أثرالمختار حادثاً قطعاً » قلنا : تقدم القصد على الإيجا دكتقدم ('' الإيحاد 
على الوجود *') ى أنهها #سبالذات» فيجوزمقارتتها فى الوجود زماناً لأن المحالهوالقصد 
إلى إبحاد " الموجود ("') بوجود قبل . ("') وبالجملة فالقصد إذا ('') كان كافياً وجود 
المقصودكان معه وإذا (: ') لم يكن كافياً فقد يتقدم عليه زماناً كقصدنا إلى أفعالنا . 


(1) و: واسط (؟-١)‏ و : وخالقه 

(+) د: ويدوم (4) ج : فكانهم 

(ه-ه) هامش د : بما (خ ظ) (1) ج:قصد 

(0) ج د هوز: الى (4) د : متقدما » ز : و متقدم 

(9) ز : معالواجب )٠٠(‏ د: مختار 

)١11-11(‏ ب : التقديم و التأخير (؟١)‏ ج:باليد » هامش ج : بالذات (خ صح) 
(؟١)‏ د : جزمنا. )١4(‏ ب : حل غير 


)1١(‏ ز : بالعدم 

)١15-15(‏ ج : الايجاب على الوجوب» هامشى ج : الايجاد على الوجود (خ) 
)١0(‏ ج : الموجودات » ه : موجود 

(6١)ج‏ : فبله » و : -ل الايجاد )١9(‏ د:ان 

)٠0(‏ دز:ان 


لين الدرة الفاخرة 


لاه فإن" قيل : نحن إذَا راجعنا وجداننا ولاحظنا معنى القصد جز منا بأنالقصد 
إلى تحصيل الشىء والتأثير فيه لاَعْقل إلا حال عدم .حصولهء!' كا أن إيابه لايعقل 
إلا حال حصوله ' و إن كان سابقاً عليه بالذات » وهذا المءنى ضرورى لايتوقف إلا 
على تصور معبى القصد والإرادة 5 ينبغئ . قلنا : الراجع إلى وجدانه إتما يدرك قصده 
وإرادته الحادئة الناقصة لاالإرادة الكاملة (') الأزلية» ولاشكدّث أنهما تلفان (") حكرا, 
فالأأولى ليس تكافية فى تحصيل المراد ولهذا يتخلف 7©) المراد عنها كثيراً » والثانية كافية 
فيه ") فلامكن مخلفه [ ٠‏ 5] عنهاء فأين إحداتما عن الأخرزى؟ 

- اعم (”) أن الصفات الككالية كالعم والإرادة والقدرة لها اعتباران : أحدهما 
اعتبارنسبتها إلى الحق' سبحانه ملاحظة وحدته الصرفة (") و مرتية غناه (*) عن العالمين » 
وهى بهذا (') الاعتبار أزلية أبدية ('') كاملة لاشائبة نتقص فبهاء وثانبها أن نسبة الماهيات 
الغير المجعولة ('') إلى نوره الوجودى ('') نسية المرائى 70" إلى ما ينطبع فيها » ومن شأن 
المتجلى بصفاته 9') الكمالية أن يظهر ("') سب ('' المجللى " لا'') محسبهء فإذا نيجلى 


فى أمر ما ظهرت صفاته الكمالية ("') فيه محسبه لامحسب المتجلى سبحانه » " فيلحقها 


)1-١(‏ د :-كما.... حصوله ١‏ (؟) ج : الكاماية 


(") د : مختافان (؛)اج ٠‏ يختلف 
6( ز: فى تحصول (1) ج وء واعلم 
(4) و : الصرف (4) ه وز: غنائه 
() ج : بهذه » ز: هذا )٠١(‏ ده: وأبدية 


(11)ه: لاله 

)١١(‏ ج : الواحدى ؛ هامش ج : الوجودى (خ) » ز : الوجود 

)١(‏ ده : المرايا » و : المرثى )١4(‏ د: الصفات » ه و : بصفات 

(16) د : يتحلى و يظهر )١15-15(‏ ج : المجلى لا بحسب التجلى ولا 
)١7((‏ ه ٠:‏ الكاملة» عامش «ه : الكمالية (خ) 
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النقص لنقصان (" الممل () . 

4 فالعارف إذا أدركها بوجدانه () أضاف النقص إلى عدم(“) قابلية ا مل(*) 
وأسندها (” إليه (") سبحانه (*) كاملة مقدسة” عن شائبة النقص وإن" أسندها ') إليه(؟) 
ناقصة” كان هذا الإسناد باعتيار (: ') ظهوره ('') فى اليه لاحسب صرافة وحدته» وغير 
العارف ” إما أسندها إليه سبحانه ناقصة من غير تميز ('') بعض المراتب (5') عن بعض 
" أو (*' نفاها عنه *') بالمرة» " تعالىالله 7') عما يقول الظالمون ("' علوًا كبيراً ”') . 

)" القولفى كلامه!"'؟ (*'سبحانه وتعالى*' . والدليلعلى كونه(” ') تعالى!'‎ ٠ 
متكلما ('") إجماع الأنبياء (''عليهم السلام"' عليه » 9" فإنه (4") توائر عنهم أنهم كانوا‎ 
» و يقولون إنه ”') تعالى أآمسر بكذا ونمى عبن كذا وأخير بكذا‎ ٠" يثبتون "له الكلام"‎ 

" وكل ذلكك من أقسام الكلام [41] . 


(1)ج : الىعدم قابلية ,» هامش ج ٠:‏ لنقصان رخ 
(؟) أب : المجلى » هامش أ : المحل (خ) , ه : محله 


3:06 توحدته (4) ه ز: ل قدم 

(0) أب : المحلى (5-5) وه اليه. ... اسندها 
(0) د :ل ناقصة واليه (4) د: + ونعالى 

(9) أب : ل سبحانه )٠١(‏ د : بحسب 

)1١(‏ ه : ظهور (10) ج د و: تمميز 


)1١0(‏ ز: ل بعضها 


(4١1-؛١)ج:‏ يئافيه » هاسش ج : نفاها عنه (خ صح ) 


)1٠5(‏ د ز:- الله (15-15) هوز: - علوا كبيرا 

(1) ج : الكلام (14) 1ز: - وتعالى»؛ج د : - سبحانهوتعالى 
(19)ج :انه ء» هامش ج : كونه (خ) 

)٠0(‏ د هو: - تعالى (1؟) ج : متكلم 

(؟55-؟؟) ب : عليهم الصلاة والسلام 

(50) د زء- عليه (4؟) ب : -قاله 


(5؟-ه؟) و : الكلام له (1؟) أب : ان الله 


م الدرة الفاخرة 


اعلٍ (') أن ههنا قياسين متعارضين أحدهما أن كلام الله تعالى (") صفة له » 
وكل ما هو صفة له فهوقديم» (' فكلام الله تعالى(؟) قديم . وثانيهما أن كلامه ملف 
من أجزاء مترتبة متعاقبة فى الوجود » وكل ما هوكذلكث فهو حادث » فكلامه *) 
تعالى (") حادث . فافترق المسلمون إلى (' فرق 3 بع ") ففرقتان ") منهم ذهبوا إلى 
حة القياس الأول "وقدحت واحدة منهما قى صغرى القياس الثانى " وقدحت الأخرى 
فىكبراه؛ وفرقتان أُخريان ذهيوا إلى كة الثانى "وقدحوا فى إحدى مقدمتى الأول "على 
التفصيل المذكور . 

7 - قأهل الحق منهم من (') ذهبوا إلى عة القياس الأول وقدحوا فى صغرى 
القيام الثانى فقالوا : كلامه (') ليس من جنس ('' الأصوات والحروف'') بل صفة 
رله 5 "١‏ بل انقاائة"" يانه( لهويها آل قا اشر وغيرة 41 دل 
عليها بالعيارة أوالكناية أو الإشارة » فإذا عبر( ') عنها بالعربية فم رآن و بالسريانية (9') 
فإنحيل و بالعبرانية (7') فتوراة » والاختلاف على ("') العبارات " دون المسمى . 

 ”8‏ والتفصيل فى هذا المقام أنه إذا أخبرالله تعالى”') عن شىء أوأمر به أونهبسى 
عنه إلى غير ذلكك وأداه الأنبياء ' 'عليهالسلام" '" إلى أممهم بعبارت دالَّةعليه فلاشكك 


)١(‏ ج : واعلم )١(‏ ج : - تعالى 


(0-") ه و ز: -فكلام.... قديم (4)ج د :- تعالى 

(0) أب ج : فكلامالله (1) أب : سبحانه » ج و ز : - تعالى 
(0-/ا) ب ج : اربع فرق () ب ج و : فرقتان 

(1) د: -من (١1)0بد:‏ ل تعالى 

)١11-11١(‏ د: الحروف والاصوات ‏ (؟١-5١)‏ د: بذاته 

)١10(‏ أب د : تعالى )١14(‏ ز ١:‏ اعتبر 

)١6(‏ ج : أو بالسريانية )1١(‏ ج : أو بالعبرائية » و : و بالعمرائية 
(10) دو: فى (4١1)ج‏ : - تعالى» ه و ز : سبحانه 


(19) ب ء عليهم الصلاة والسلام “ج : - عليهم السلام 
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أن هناك أموراً (') ثلاثة : معانى () معلومة و عبارات دالّة عليها معلومة أيضا وصفة 
يتمكن بها من(" التعبير عن تلكث المعانى بهذه العبارات 9©) لإفهام المخاطبين» [4] ولا 
شكث فى قدآم هذه الصفة بالنسبة إليه سبحانه » (*) وكذا فى قدم صورة معلومية (") 
تلكك المعانى والعبارات بالنسبة إليه تعالى»(") فإن" كان كلامه تعالى ) عبارة عن تلكك 
الصفة فلاشكك فى قدمه»ء و إن كان عيارة عن تلكك المعانى والعبارات )١(‏ فلا شكك أنها 
"تاعفار معاومية 0 لةاسحائة أرقا قديمة » ولكن لامختصص هذا القدم0'' بها بل 
يعمها "وساررعيارات المخلوقين و مدلولاتما لآنها("') كلها معلومة لله (') سبحانه (4') 
أزلا” وأبداً . و إن" كان عبارة” عن أمر وراء هذه الأمور الثلاثة فليس على إثباته دليل 
'يقوم على ساق . 

5 - وما أثبته المتكلمون (*') من الكلام النفسى "فإنكان عبارة عن تلك ثالصفة 
فحكه ظاهر» و إنكان عبارة عن تلكث المعانى والعبارات المعلومة " فلاشكك أن قيامها 
به سبحانه ليس إلا باعتبارصورة معلوميتهاء فليس صفة برأسها بل هو (0') من جزئيّات 
العلى » "وأما المعلوم فسواء* كان ('' العبارات 0 أو مدلولاتها فليس قائماً به سبحانه 


فإن” العبارات بوجودها الأصيل من مقولة الأعراض الغيرالقارة » " وأما مدلولاتما 
ع مال ركيت - بوطدة اي للدم ر اق 


(1) ز: أسور (0)ج و: معان 

(0) ب : فى (:) و : العبارة 

(ه) ه: ل وتعالى () هامش ج : مقهومية (خ) 
() ج : - تعالى (4) ج ه : - تعالى 

(9) ز : والعبارة (١٠)ج‏ ه وز : معلوميته 
)1١1(‏ و : القديم (1) ز:- لانها 

)١(‏ ز:له )١4(‏ د ٠‏ تعالى 
(18) ه : المتكلمين (1)د:-هو 


(10) أب : كانت )١8(‏ ب : العمارة 


5 الدرة الفاخرة 


فبعضها من قبيل الذوات (') و بعضها من قبيل (") الأعراض الغير القارّة » " فكيف 
يقوم (0) به سبحائه (؟) ؟ 

 "‏ ولنذكرة) فى هذاالمقام" كلام الصوفية ليتضح ماهوااق إن شاءالله تعالى. 
[ 45 ] قال الإمام حجة الإسلام ”رحمهالله") : الكلام على ضربين أحدهما مطلق (") فى 
حق البارى»7”*) والثانى فى حق الادميين » أما الكلام الذى ينسب إلى البارى تعالى (') فهو 
صفة (:') من صفات الربوبيّة » فلاتشابهبين صفات البارى تعالى وصةات!('') الآدميين؛ 
فإن” صفات الآدميين زائدة على ذواتهم لتنتكثر"') وحدتثهم وتتقوم 9" أنيّتهم (4') 
بتلكث الصفات و تتعين (*') حدودوهم و رسومهم هاء " وصفة البارى تعالى ('') لانحد 
('' ذاته ولاترممه"') " فليست إذن أشياءء (45') زائدة”(1') على العم الذى هو حقيقة 


هويته تعالى . 


)١(‏ ز: -ل و بعضها من قبيل الاعراض القارة 

(0) ه : - قبيل (؟) ب ه : تقوم 

(4) د: + و تعالى (0) د : فلدذ كر 

(5-5) أ : رضىالله عنه » ب : رضىالتهتعالى عنه » د قدس مره » ز : رحمهالتهتعالى 
(0) أب : يطلقء د  :‏ مطلق (4) أب دء ل تعالى 

(9) ج : - تعالى (000)أب: لاله 

)١١(‏ و : و بين صفات (0١)ج‏ : لتكثير » د و ز : لعكثر 
(١)ج‏ : وبتقويم > د : وتقوم 2 ز: ويتقوم 

)١4(‏ ج : ابنيتهم )٠١(‏ باج هوز: ويتعين >2 د : و تعين 
(15) ج هو :- تغالى 

(7-10١)ج‏ : وذاته لاترسم » و : بذاته ولاترسمء ز : ذاته ولا يرسمه 

)١8(‏ هو : شيئا 


)1١9(‏ هامش ج : + متعددة (ن) » ه و : زاثدا2» ز: و زائدة 
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5 ومن أراد أن يعد صفات البارى (') فقد أخطأ » فالواجب على العاقل أن 
يتأمل و يعم أن صفات اليارى () لانتعدد (") ولاينفصل بعضها عن بعض إلا فى مراتب 
العبارات ومواردالإشارات» وإذا أضيف علمه (؟) إلى اسماع دعوة المضطرين يقال سميع» 
وإذا أضيف 7( إلى رؤية ضير الخاق (') يقال بصير » و إذا أفاض من مكنونات 
علمه على قلب أحد من الناس من الأسرار (") الألهية و دقايق جيروت ربوبيته *) 
يقال متكلم » فليس بعضه آلة السمع و بعضهآلة البصر و بعضهآاة الكلام » " فإذ ن كلام 
البارى )١(‏ ليس شيئًا سوى إفادته (:') مكنونات علمه على من بريد إكرامه » كما ('') 
آل 77 تاق ولتي هاه مواق اسفن “كار تمه نوكه 
بقربه وقربه (”') بقدسه وأجلسه على 7 أنسه وان ("") بأجل” صفاته وكلمه بعلم 
ذاته ع يا (18) شاء تكلم و كا أراد سمع . 

/1” - و فى الفتوحات المكية (*' قدسالله سرمصدرها '') أن المفهوم منكون 
القرآن حروفاً أمر ان : الأمرالواحد المسمنّى (') قولا” وكلامآ ولفظاً » والأمر الآخر 


)١(‏ ب د: ل تعالى (؟) ج : -ل تعالى 

(©) د وز: يتعدد (4) د : حل سبحانه 

(ه) ج ز: ل علمه (1) ج : الخلائق , ز : الحقه 

(0) د : أسرار (4) أب: الربوبية » هامش أ : ربوبيته (خ) 


() ب د : ل تعالى 
)٠١(‏ أ بج : افاضة » هامش أ : افادته (خ) افادة (خ )»د : افادته واضافته. 


)1١(‏ أب ج:- كما (؟1)و: حل الله 
)١0(‏ أ بج د هوز:فلما )١4(‏ و١‏ لميقاته 
(١١)ب:-اللهءد‏ : + تعالى (56١)[:-وقريه‏ 
)١1(‏ و : شافهه (18) ج : فكما 


(19-وة١)‏ ب ٠‏ قد سس الله م.صدرها » د و ز ٠‏ قدس الله تعالى مسر مصدرها 


(60) ج د : يسمى 


و الدرة الفا خرة 


نسيمى كمأ به “ورقماً وخطآاء!'والقرآن اع ') فله دروف أأرة تم ل (") يه (5) فله 
حروف اللفظ » فلما (*)يرجع كونه حروفاً منطوقاً مها ؟ هل لكلاءالله الذى هوصفته(* ؟ 

أو هل للمترجم عنه ؟ فاعل" (” أن الله قد أختبترنا بتبيه ”2 (" صلىالله عليه وسلم ") 
أنه سبحانه *) ينجل فى القيامة (*) ('' فى صور*') مختلفة فيعلرف (1) وياشكرع('') 
(؟' وم ن كانت حقيقتهتقبل"" التجلى فلا( ') بعد أن يكون الكلام بالمحروف المتلفظ 
بها المءماة كلاءالله لبعض تلكث الصور كما يليق يلاله » وكا نقول ("' تجللى فى صورة 
كا يليق بجلاله» كذلكثك 0 حرف ("') وصوت كا يليق يجلاله . وقال(*') 
رضى الله(" ')عنه بعد كلام طويل : فإذا تحقسَقمْت ماقررناه (') بيت )"١(‏ أنكلامالله(؟") 
هذا 9" المتلو المسموع المتلفظ به المسمى قرآناً وتوراةهً وزبوراً وإنجيلا . 


)١-١(‏ د : - والقرآن يخط 00 : وينطبق 

(0) ب وز:-به (:) أبد: ل ذا 

(0) ز : صفة 

(1-1) أ : ان الله تعالى قد اخبرنا نبيه» هامش أ : بنبيه (خ) ؛ ب : ان التهتعالى 
قد اخبر نبيه » ج : انه قد اخبرنا نبيه » و : ان الله اخبرنا بنبيه 

(7-9) أو : عليةالسلام » هامشش أ : صلىاللهعلية وسلم(صح ) د : - صلى ...و 

(4-م) ه : - أنه سبحانه (1) ج : يوم القيامة 

(٠-١1)ج‏ د : بصورء ه : على صور هامش ه : فى صور ( خ) 

(11) د: سل الناس )1١(‏ و: وتلئك 

)١8-15(‏ أ : ومن كان حقيقته يقبل » ب : ومن كان حقيقته تقبل » ج : فمن كانت 
اق تل د ووو انك شتينةا رحبل وار د تن كاقل لو يتان 


(14)ج :لا )١6(‏ و : يقال 
)١15(‏ و : يقول )١0(‏ و : بحروف 
(18) أب : ل ايضا (19) دء -ل تعالى 
)٠١(‏ د : قرأناه (١؟)‏ ج : يثبت 


(؟؟) أ بد : ل تعالى (0؟) و:مبدا 
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8 - قال الشيخ صدرالد.ن القونوى ('2 7" قدس الله سره' فى تفسيرالفانحة : كان 
من حملة ما من الله 59) على عبده» أراد به نفسهء أن (؟) أطلعه على بعض اسراركتابهالكريم 
الحاوى 7 على كل ”) عم (') جسم » وأراه (" أنه ظهر") عن مقارعة غيبية واقعة بين 
صفتى (*) 1 القدرة والإرادة 0 متي 5 5 م ما أحاط به العلم فُْ المرتية الامعة بين 
الغيب والشبادة » لكن على وما اقتضاه الموطن والمدام 1 0 حم المخاطب وحاله 
ووقته بالتبعية والاستازا 0 5 

4 - فالذى ("') يظهر من كلام هؤلاء الأكابر " أن الكلام *') الذى هو صفته 
سيحانه ليس سو(" إفادته و إفاضته (7') مكنونات علمه علىمن ريك إكرامه»” وأن 
الكتب المنؤلة المنظومة ("') من حروف وكلا تكالقرآن وأمثاله أيضاكلامه » لكنها (5') 
من بعص صور تلكك الإفادة والإفاضة 00 ظهرت بتوسرط العلم والإرادة والقدرة ف 
البرزخ الجامع بين الغيب والشهادة ؛ يعنى عالم المثال » من بعض(* ") مجاليه الصورية المثالية 
1 يليق به سبحانه 8 (61) 


)١(‏ د ه و : القنوىء ز : القونيوى (؟-؟) ب د ٠‏ قدس ممره 


(0)ج ز: + بهءد : .ل تعالى » و: ل تعالى به 


(4) ج : اذ (ه-5)ج : لكل 

)١(‏ و:- علم (7-7) ج : آية ظهرت 

(4) و: صفة (1-9) ج : الارادة والقدرة 

(١٠)ج‏ و : متصفاء» هامش ج : منصبغا (خ)»ه : ومتصبغا 

(11)ج : وغيبه (18) و : - والاستلزام 

)١(‏ د هوه والدذى )١:(‏ د:- الكلام 

(0) د ءالا )١11(‏ ب : وافاضة» و : ل والاستازام 
(10) ج : حل الكلمات )١8(‏ و : لكونها 


)١5(‏ ج : الاضافة » هاسش ج ٠‏ الافاضة (ظ) 
)٠0(‏ د :+ من ):١(‏ دوء ل وتعالى 


مم الدرةالفاخرة 


فالقياسان المذكوران فى صدر (' المبحث (' ليسا بمتعارضين فى الحقيقة» 
فإن المراد بالكلام ف القياس الأول الصفة القائمة بذاته سبحانه» (") وفى الثانى ما ظهر (*) 
فى البرزخ من بعض المجالى الإهية » والاختلاف الواقع بين فرق المسلمين لعدم الفدرق 
بين الكلامين والله سبحانه أعلم . 

5 ع ل ع عد مط عرد ات - - - اله 

١‏ قال بعضهم فقوله تعالى وإذ قال ربيككث للملائكة إنى جاعل 
فى الأرضص خخليفة” : اعل' 20 أن هذه المقاولة تختلف باختلاف العوالم التى يقع (") 
التتقاول فيها » فإن' كان واقعاً فى 7 العالم المثالى ') فهو شبيه بالمكالمة () الحسيةء وذلكك 
بأن" يتجلى لم الحق” (') نجلياً مثالياً كتجليه لأهل الآخرة بالصور المختلفة كا نطق به 
حديث التحول» و إن' كان واقعاً فعالم الأرواح من حيث نجردها فه وكالكلامالنفسبى ‏ 
فيكون قولالله (:') للم إلقاءته ('' فى قلويهم المعنى اراد . ومن هذا يتنبه اانطن على 

5 8 0 08 : 5 558 20-6 
كلام الله تعالى 0 وهراتيهء إنه عين المتكم قَ مر ومعى قام به ى أخرى كالكلام 
النفسى » و إنه مركب من الدروف و معبر ("' بها “ 7*' فى عالمى المثال والحس *') 
حسبهما . 


(١)ه:-‏ صدر (؟) ه و : البحث 

(0) د : تعالى (4) ج : ظهرت 

(5) د : - اعلم (1) د : تقم 

(7-97) ج د : عالم المثال . ه : العالم المثال 

(4) هوز: للمكالمة (1) د : -ل سبحانه وتعالى 

)٠١(‏ ب : ل تعالى »د -ل سبحانه و تعالى 

)١1(‏ د: -ل سبحانه وتعالى )١+(‏ د: ل وتقدس»ءه و ز: ‏ تعالى 


(6١)ج‏ : وتعين » هامشش. ج : و معبر( خ صح ) 
)١4-14(‏ أب : فى العالم المثالى والحسى » هامش أ : فى عالمى المثال والحس»ء 
جَ ه : فى عالهمى المثالى والحسى» و : فى عالم المثالى والحسى 
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١‏ القول فى بيان أن لا قدرة لاممكن' . ذهب الشيخابوالحسن الأشعرى 
(' رحمه الله "2 إلى أن أفعال العباد الاختيارية واقعة بقدرةالله تعالى (") وحدها » وليس 
لقدرتهم تأثير فها » بل (*) الله سبحانه(*) " أجرى عادته بأنه (9) يوجد ف العبد قدرة 
واختيار» (") (* فإذا لم *) يكن هناك مانع أوجد فيه فعله المقدور مقارناً لما (') فيكون 
فعل العبد مخْلوقاً لله ('') إبداعاً و إحداثاً و مكسوباً للعبد » و المراد بكسبه إياه مقارنته 
تقدرته وإرادته من غير أن يكون هناك منه ('') تأثير أو مدخل فى وجوده سوى كونه 
محلا له . [ه4] 

٠‏ وقال الحكماء : هى واقعة على سبيل الوجوب وامتناع التخلف 9'') بقدرة 
حلقها 5" الله تعالى ى العبد إذا قارنت حصول الشرائط وارتفاع الموانع . 

4- ومذهب الصوفية القائلين بوحدة الوجود أن الوجود (*') الميق” (*' سبحانه 
وتعالى*') لما تنزل من مرتبة وحدته وإطلاقه إلى مراتب (') التكثر ("') والتقيد (') إنما 

)١-١(‏ د : القول فى أفعال العباد» ه و : - القول. .. . للممكن : هامش و ٠‏ القول 
فى الاختيار (صح ) ز : فى بيان ان لاقدرة للممكن 


(؟-١)‏ أ : رضىالله عنه » ب : رضىالتهتعالى عنه » د و : - رحمهاللته 


() أب ه  :‏ تعالى (4) ب: + ان 

(ه) ب : - سبحانه» و : -+ تعالى (1) ب : بأن»هامش أ : بأنه (خ) 
() د : واختيار (ه-م) هاسش ج : اما اذا لم (ن) 
(:) ز: لها (0) د زه + تعالى 

)1١(‏ د:-منه (١1)ج‏ : حل عنها 

)1١6(‏ (ز: يخلقه (14)ج : وجود 


(ه١-ه١)‏ أ : تعالى » ط ٠‏ سبحائه )١15(‏ ط ٠‏ مرتبة 


(10) دط : الكثرة » هامش أ : الكثرة (خ)» هاسش د : التكثر (خ)» ج : الكون 
(10) ج دط: التقييد» هامش د ٠‏ التقيد (خ) 


1 الثرة الفاهزة 


تنزل بأحدية حمع (') جميع صفاته وأسمائه » فكما تقيدت 7 ذاته فى هذا التنزل بحسب 
استعدادات القوابل') كذاكك تقيدت () صفاته وأسماؤ ه محسبها » فعلم العباد © وإرادتهم 
وقدرتهم*) كلها صفاتالق سبحانه (7) تنزلت من مرتبة إطلاقها ' إلى مراتب التقيد') 
بحسب استعدادات العباد » (") فأفعاهم الاختيارية واقعة بقدرةالله وحدها ") لكن بعد 
تنؤلها إلى مراتبهم ! ') وظهورها فوم وتقيدها نحسب استعداداتمم » وليس فى قلدرة وراء 
ذلكثك . ومعتى كولها (:' مكسوبة لم “ا لخصوصيات استعداداتهم '") مدغولة” فى 
تقيد القدرة المتعلقة مها ('' المؤئرة 1 لا أن لم تأثيراً فها . 

د القول 7'' فى صدور الكثرة 0 الوحدة . ذهب 29') الأشعريءة )1١‏ 
إلى جواز استناد آ ثارمتعددة إلى مؤثر واحد بسيط » وكيف لايحوّزون ذلكك وهم قائاون 
بأن جميع الممكنات المتكثرة (') كثرة” لاتحصى مستندة ("') بلا واسطة [لىالله تعالى " مع 
كوم 1" اياوه عن الر كيت 


(1601:- جمع (؟-؟) ج ط : الوجود بحسب المراتب 
(©) ط : تقيد (:-:) ج : وقدرتهم وارادتهم 

(0) أ: + وتعالى 

(5-5)ج : : - الى. . .. التقيد » د ط : الى.. . . التقييد» هامش د ٠‏ التقيد (خ) 
(9) د : القوابل » هامش أ : القوابل (خ) 

(0) ط: ‏ وحدها (9) ج ط : مرتبتهم 


)1١-١١(‏ ط : منسوبة اليهم. )١1-1١(‏ د: لهم 

)١0(‏ ج : ل الغير 

(0١-؟١)‏ ج : فى صدور الكثرة من » د : فى صدور الكثير من » هامش د : صدور 
الكثرة عن الوحدة » ط : فى كيفية صدور الكثرة عن 

)١4(‏ د: ذهبت 

(16) 1 : الاشاعرة » هامشش أ : الاشعرية (خ) 

)١15(‏ د : الكثيرة (11) د : مستئد 

)١6(‏ ج : ل تعالى (15) ط : متنزها 
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5 واللكاء منعوا جواز(') استناد الاثار المتعددة إلى ( المؤثرالواحد البسيط ') 
إلا بتعدد آلانه؛ ('! كالنفس الناطقة (*) يصدر7”) عنها آثار كثيرة محسب تعدد آلانها التى 
هى الأعضاء والقوى الحالة فيها أو بتعدد (” شرط أوقابل") كالعقل الفعمال على رأمهم» 
فإن الحوادث فى 7" عالم العناصر") مستندة إليه بحسب الشرائط والقوابل المتكثرة . 

/ا/ا ‏ وأما (0) البسيط الحقيتى الواحد من حميع البهات بحيث لايكون هناك تعدد 
لا عحسب ذاته ولا حسب صفاتهاقيقية ولا الاعتبارية ولا مسب الآالات والشرائط 
والقوابل» كالمبدأ الأول » فلايجوز أن يستند إليه إلا أثر واحد . وبنوا على ذلكث كيفية 
صدور(" الممكنات عن الواجب تعالى 15 هو مذهبهم على ما سيأ إن شاءالله تعالى . ولا 
يلتبس!: ') عليكك أن الأشاعرة لا أثبتوا له تعالى صفات حقيقية لم يكن هو بسيطاً حقيقياً 
واحداً من جميع جهاته فلا يندرج على رأمهم فى هذه القاعدة . (') 

7 ولكل من الفريقين دلائل على ما ذهبوا إليه و قوادح فها ذهب إليه من" 
مخالفه » " والظاهر أن الاق ما ذهب إليه الحكماء من امتناع صدور الكثرة عن الواحد 
الحقيق » وهذا وافقهم الصوفية امحققون فذلكك » لكن خالفوهم ("' فىكون المبدأ الأول 
كذلكك. فإنهم يثبتون له ') تعالى (') صفات ونسبا (*' مغايرة له عقلا” *'2 لا خاربجاً 


اميق 3 فيجوزون ("') أن يصدر عنه باعتبار كونه د للعالم 6 من حيث كثرة 


)١(‏ ط : - جواز (؟-؟) ط : مؤثر واحد بسيط 

(©) ط : الالة (:) د: ل فانه 

(1)0: تصدر (5-و)اط»ء الشرط والقابيل 

(70) أ : العالم العنصريةءط : عالم العنصر 

(6) ط : فان (9) د : صدو 

)٠١(‏ ط :ل ولا يذهب (11) ج : فائدة 

)١١(‏ ج : خالفهم )١(‏ ط : لله 

)١4(‏ د ء سبحانه و تعالى (١١د-ه )١‏ أ٠‏ تغايره عقلا » د ٠‏ مغايرة عقلا 


(15) ج : فيجوز 


4 الدرةالفاخرة 


صفاته(') واعتباراته» وأما من حيث وحدته الذاتية فلايصدر عنه إلا أمرواحد من تلكك 
الصفات والاعتبارات » وبواسطتهيلحقه(') ساث رالاعتبارات وبواسطة(') كثرةالاعتبارات 
كثرة وجودية حقيقية . 

فالصوفية (؟) يوافقون الحكماء فى امتذاع صدورالكثرة عن الواحد الحقيق») 
ومخالفونهم فى تجحويز صدور الكثرة الوجودية عن المبدأ الأول » و يوافقون المتكلمين ى 
مجويز صدورالكثرة الوجودية عن المبدأ الأول و خالفونهم فى تجويز صدور”" الكثرة عن 
الواحد الحقيق . 

م - ولماكان المتكلمون بجوّزون استناد الآثار الكثيرة إلى الواحد الحقيتى لاحاءجة 
لم إلى تدقيق النظر فى صدورالكثرة عه لاف الحكاء والصوفية » فالحكماء يجوزون أن 
يصدر عن الواحد أشياء كثيرة باعتبارات (") مختلفة » ا أن الواحد له النصفية باعتبار 
الاثنين معه (") والثلثية (*) باعتبارالثلاثة معه(') وعدم الانقسام باعتبار وحدتهلاغير. 

١‏ ولا كان المبدأ الأول عندهم واحداً م نكل الوجوه كان معرفة الوجه فى 
صدور ('' الكثرة عنه ''2 محتاجة ('') إلى لطف قريحة » فنورد الوجه الممكن فيه 9') 
وهو("') أن نفرض 7*') الواحد الأول ١7‏ ١ء‏ و الصادر عنه ب وهو ف المرتبة الثانية » 
فا ا بتوسط ب يكون أثر وليكن ج و لب وحده أثر وليكن دء وهما ف المرتبةالثالثة » ثم 


)١(‏ ج : -|ل ونسيه (0) ج : تلحقه 

(0) ج : و بواسطته (4) ط : ل رحمهم الله تعالى 
(5) ج : صدوره (5) ج : - باعتبارات 

(0) ج : - معه () ج : و ثلاثية 

(9) ج : - معه )٠١-(‏ د ٠»‏ الكثير منه 
)١1(‏ أج د : محتاجا (1)د:-فيه 

(10) د : فهو )1١4(‏ أ: يفرض 


(16) ج : -ل و هو المرتبة الاولى » ط : ل تعالى 


تورالدين عبدالرحمن جامى 0000 0 
يكون ل | مع ج أثروليكن هءول ا ب مع ج أثر وليكن زء(') ول | معد أثروليكن ح: 
ول | ب مع دأثر وليكن ط » و لب مع ه(" أثر وليكن ى » و لب مع دأثر وليكن 
ك؛(") ول ج وحده أثر وليكن ل»ول ز7؟) وحده أثر وليكن م » ولج دمعا أثر 
وليكن ن ؛ و من اج د أثر وليكن س » ومن ب ج د أثر وليكن ع » و من! ب ج د 
أثر وليكن ف . 

7 - المرتبة الأولى ! . المرتية الثانية ب من | . المرتبة الثالثة ج من | ب » و د من 
ب . المرتبة الرابعة (©) ة من | جعز من | ب ج » (' ح من ادء '! ط من ابدء ('ى 
من ب ج» "2 (* لك من ب د *) ل من ج»7' م من د» '! (:' ن من ج دء '') (''س من 
اج دع '00('اع من بع دع”00901'ف من | بج دع ”) وهذه ©' اثنتا عشرة؟') وهى 
و5 المرقية الرنازعة.. 

م و إن" اعتبرنا الأسافل بالنظر إلى الأعالى »7 ') مثلا” ب بالنظر إلى ١‏ » وج 
بالنظر إلى ١‏ و إلى ب و إلهماء("') وكذلكك فى د (*') بالنظر إلى ا و إلى ب و إلى كلما 


)١(‏ د :ن (0) دنج 

(0) ج :ل (4)ج : ولدء د : ولن 2»ط: ولب 
(ه)ج : + من (1-5) د :ل مناى 

(7-0) د :وى من اج (0-م) د : ك من بى 


(4-4) أ: م من زء د :م من ىءط : م من ب 

(١-١٠)د:ن‏ من جاى (١1-١1)د:‏ س من اجى 
(١1-؟1١)‏ ج:ع منا بج دءد: ع من ب دج ى عط : ع ف امن اب ج 
(١1-؟١)‏ د:فامنا بج ى عط: دمن ب جد 

)١4-14(‏ ج : اثنى عشرة »ط ٠‏ اثنا عشر 

(1)16أ:-فى (15) د : العالى 

)١0(‏ ج : والى كليهما (1) د :ط 


1 الدرة الفاخرة 


وعلى هذا القياس فما دونها (') صارت الاثار والاعتبارات أكثر من ذلكك » " فإن" (). 
تعدينا هذه الحراتب إلى الخامسة والسادسة ومابعدها صارت الاثار والاعتبارات بلانهاية 
وبمكن أن يكون للأول 29 باعتباركل واحدمنها فعل وأثرء فيصدر منه (؟) بهذهالاعتبارات 
موجودات لانهاية لها غير متعلقة بعضها ببعض . 

5 - قالوا : ويكون7” )ف العم ل الأول بعدصدورهعن المبدأ الواحد(') أربعةاعتبارات: 
أحدها وجوده وهوله من الآول20) وماهيته(؟) وهى له منذاته » وعلمه(” ') بالأول وهو 
له بالنظر إلى ('') الأول.2'') وعلمه(”') بذاته وهو له بالنظر إلى نفسه » فصدر (*') عزه 
هذه الاعتبارات صورة” فلكث و مادكه " وعقلة والففة “و زعا أوووو]:(18) لكف 
بطريق المثال ليتُوقّف 7" على كيفية صدور الآثارالكثيرة بسبب الاعتبارات الكثيرة مع 
القول بأن الواحد لا يصدر عنه باعتبار واحد إلا واحد . 

6 - ولم يدّعوا أنهم واقفون (') على كيفية صدور سا ترا موجودات الكثيرة(*') 
ولم يتعرضوا لغير الأفلاك النسعة »و إنما أثبتوا عقولا عشرة لأنه لا يمكن أن يكون أقل” 


(1) ج : دونهما )١(‏ د : بأن 

(©) ج: + تعاني (4) ط : عنه 

(0) ج ط : يكون )١(‏ ج : المواحدءط ٠‏ ل تعالى 
(0) أج د : أريع (4) دط : ل تعالى 


(و)أ : والثانى ماهيته هامسش 5: الثانى (صح) 
(١ 3‏ أ : والثالث علمه » هاميش د: الثالث (صح ) 


(١1)أج‏ د:فى (10) ط: ل تعالى 
0005 : والرابع علمه هامش د : الرابع (صح) 

(14)ج : فيصدر )1١(‏ ج:اوروا 
)1١(‏ أج : ليتوقف )1١(‏ ج : وافقوه 


)١18(‏ د : المنكثرة 


ذورالدين عبدالرحمن جامى 1 


منها نظراً (') إلى الأفلاك النسعة () الكلية» ” وأما أكثر ") فققد ذكروا أن الأفلاك كثيرة 
وحركاتها مختلفة» ويحب أن يكون لكل واحد عمل ونفس » ول يتعرضوا للكواكب 7*) 
السيتّارة والثابتة»0*) فجوزوا (") أن يصدرمن(" المبدأ الأول وجود جميع هذهالموجودات 
بعضها بتوسط بعض و باعتبار دون اعتبار » " وهذه الاعتبارات ليست مفروضة *) 
وليست(') بعلة (:') تامّة لشىء » ('' بل إتما '') هى اعتبارات انضافت 9('') إلى مبدأ 
واحدء فتكثر ("') بسبها معلولاته » (4') ولاج بكون الاعتبارات أموراً وجودية عينية” 
بل يكفى كونها عقلية” » فإن” الفاعل الواحد تفعل بسبب اختلاف أمور عقلية وجودية أو 
عدمية أفعالا ("') كثيرة” . 

85- وأما الصوفية المحققون فقد جوزوا ف المبدأ الواحد كثرة الاعتبارات 
المنشئة(” ') بعضهاعن بعض المبتدئة("')عن (*') اعتبارواحد هوالصادر الأول » وينتشىء!؟') 
منه (:' الاعتبارات الأأخّر » ويصدرا') بتوسط هذه الاعتبارات أمور وجودية عينية 


فى مرتية واحدة . 


)١(‏ ج : بالنظر (؟)ج : - التسعة 

() ج : وما اكثر منهاءط : لا لانها لايجوز ان تكون اكثر 

(4) ج : -ل السبعة (5) هامش د : والثوابت (خ) 
)١(‏ ج : فيحوز (0) ج ط : عن 

(4) ج : معرضة (5) ط : ولا 

(١٠)ج‏ : علة (١١1-١١)أ:‏ والماء ط:انما 
(؟1)ج : اضافت (6١)ج‏ : فيكثر 


(4١)ج‏ : معلوماته » د : معلولات )١١(‏ ط : أفعال 

(15) هامش د : المتشعبة (خ) )١7(‏ ج : المبتدأة 

(1) أ: من (15) ج : و ينشىء » ط : فينتشىء 
)5١(‏ ط: عنه (١؟)ج‏ : تصدر 


45 الدرة الفاخرة 


/الم ‏ وهذه الأمورالوجودية تنقسم (' أولا" إلى قسمين : ') قسم لاحم للإمكان 
فيه إلا من(') وجه واحد وهوكونه ىحقيقته مكنا مخلوقاً» فإمكانه فيهمعقول بالنظرإليه» 
فلا يتوقف () قبولّه للوجود من موجده واتّصافه به على شرط غي رامق سبحانه : 
وهذا القسم له الأوّلية الو جو دية فى مرتبة الإنجاد » و مختص بهذه المرتبة (؟) لق الأعلل 
والملائكة المهيسمنة (7) والكمسل والآفراد من بعض الوجوه»(') يعنى من حيث (" أرواحهم 
المجردة") لا من حيث تعلقها ") بأيدانهم العنصرية » والقسم الاخحرء مع أنه ممكن7") فى 
ذاته ٠١(‏ وجوده متوقئ" ') على أمر وجودى غير ('' محض الوجود' ') الحقع("') وهذا 
الأمر الوجودى إما واحدكالقلم مع اللوح وإما أكثركا فسائرالموجودات . 

- وظهرة"') من هذا الترير(*') أن الصادرالأول على مذهب الحكماء موجود 
عيى لاموجود فى رتبته (7') وهوالعقل الأول 4 وعلى مذهب الصوفية 00 نسبة عقلية 
اعتبارية سابقة على سا ترالاعتبارات لا العقل الأول» فإنهم يثبتون ف رتيته(') موجودات 


)1-1١(‏ ج : أول ما ينقسم فسمين » د : الى ما ينقسم فسمين ؛ ط : أول ما تنقسم 


الى قسمين 
(0)ج : فى (1)0: ل عليه 
(4) ج : الرتبة (0) ج : المهيمية 
(5) ج : الوجود (79) هامش أ : تحرد (ظ) [ أرواحهم] 


(4) د : تعقلهم » هامسش د : تعلقهم (خ) 
(9) ج : يمكن 


٠-١ ٠‏ ١)ج‏ : وحوده يتوقف »ده يتوئف وحوده 


(١١1-١١)ج‏ : مختص بوجود (؟١)دء‏ ل سيحانه » طء ل تعالى 
(١)ط ٠:‏ فظهر )١4(‏ ج : التقدير 
(16) ج د :.مرتبته (15) ط: ل رحمهمالله تعالى 


(10) ج : رتبةءد : مرتبته 


4 - قال الشيخ صدرالدين القونوى ('قدسالله سره'2 : وذلكك الواحد الصادر 
أولا” (0) عندنا هو الوجود العام” المفاض على أعيان الممكنات » يعنى الأعيان الثابتة لما » 
وهذا الوجود مشترك بين القلم الأعلى الذى هو أول موجود عند الحكم المسمى بالعقل 
الأول 9) أيضا وبين!*) سائر الموجودات» وليس7”*) ذلككث الصادرالواحد هوالعقل الأول 
كا يذكره أهل النظر من الفلاسفة: ثم قال " قدس سره") بعد ذلكك : وهذا الوجود 
العام" ليس بمغاير فى الحقيقة للوجود اق الباطن المجرد عن الأعيان والمظاهر إلا بنسب 
واعتبارات كالظهور والتعين والتعدد الحاصل له بالاقئران و قبول حم الاشتراك . 

ولا ينى على الفطن (") أنه إذا لم يكن الوجود مغابراً (*) للوجود الحق(") 
فى الحقيقة لم يكن الصادر (:'! هوالوجود العام باعتبار حقيقته بل باعتبار نسبة العموم 
والانيساط» ('' فالصادر الاول عندهم فى الحقيقة هونسيت العموم والانيساط»ء ''') فإنه 
لوم ينبسط أولا” ولم يتصور بصورالآعيان الثابتة فىالعل('') لم يتحقق قابل أصلا”» و بعد 
ما نحققت القوابل لولم يفبسط عليها ل يوجد موجودعينى أصلا . 


١‏ و هذه النسبة الانبساطية (') نحققت النسب (؟') الأسمائية("') للذاتالإلهية 


)١1-١(‏ أ : - قدسالله سره » د : قدس سره » ط : قدس الله تعالى سره 


(0) د : الاول () أد:-الاول 
(4)ج: وهى () أ: ليس 
(1-5) أ : قدس الله ممره (؟)ج : سل العارف 


(4) 1 : باعتيار مغايرته» هامش أ : باعتبار مغايراً للوجود (خ صح) 

(9) د : -ل سبحانه » ط : ل تعالى 

(0) ط: ل الاول )١11-11(‏ ج ط : - فالصادر .... والالبساط 
)١0(‏ ط : ل المحقق 

(؟1) | : والانبساط » هامش أ : الانبساطية (خ) 

)١4(‏ ط : النسبة )١1١(‏ ج ٠‏ الايجابية. 


والحقائق الكونية فى مرتبة العل الألمى » فهى سابقة على ساب رالاعتيارات لاحاجة ها إلى 
(' اعتيار آخر»ء ' بل الاعتبارات كلها مترتبة عامها » وانيساط الوجود بالظهور بصور7") 
القوابل ليس بالمرة » بناء على أصل امتناع صدورالكثرة من () الواحد اقيق » فيجب 
أن يظهر بصورة قابل منالقوابل وينتشىء (*) منها (") الظهور بصورسائرالقوابل (7منتشه 
بعضها من بعض . 

وأما انبساطه على القوابل” لإبجادها (") فى العين * فلايلزم أن يكون *) 
على تلك النسية: فيمكن أن يكون الصادر أولا" بالوجود العينى اكثرمن واحد كا ذهب 
إليه الصوفية الموحدة ( قدسالله أسراره *) . 


9 
)١(‏ ج ط : اعتبارات آخر (0)ج : بصورة 
(0) ط : عن (4) ط ٠:‏ ينشأ 


(«)!: بها ء هامش أ : منها (خ) منه ( خ اصح) 

(1-5) ج  :‏ منتشئا . . . . القوابيل (7) ط : لاتحادها 

(+-م) أ : فلابد ان يكون» هامش أ : فلا يلزم ان يكون »ج : - فلا. . .. يكون» 
ط : فلا يكون 


حواشى الجاى 


على 


الدرة الفاخرة 


بسوالله الرحمن الرحيم 


١‏ - وذهب(' بعضهم إلى أن منشأ الاختلاف هو إطلاق لفظ الوجود على مفهوم 
الكون ومفهوم الذات» فن ذهب(" إلى أنه زائد علىالذات أراد بهالكون ومن ذهب إلى 
أنه نفس الماهية أراد بهالذات » فعند تحر بر(" المببحث(؟) برتفع الاختلاف . () ومخدشه(") 
أن القول بأن ذات الإنسان نفس ذاته وماهيته لايتصورفيه زيادة فائدة . 

؟ - )١(‏ فإن' قلت: يلزمعلى مذهبالمتكلمين أن يكون لكل شىء وجودان [أ] 
وعلى مذهب الحكاء ثلاثة (") وجودات » [ب] قلت : أجيب من جانب المتكلّمين 
بأن" (*) " معنى الخصة من مفهومالكون هونفس ذلكك المفهوم مع خصوصية الإضافة فلا 
تعدد أصلا » و من جانب الحكاء بأن هذا التغار" إئما هو مسب العمل (؟) لاغير فليس 
فى الخارج للإنسان مثلا” أمر هوا ماهية وآخرهوا”' ') الوجود فضلا عن أن يكون هناك 
وجودان: على أنذا لو فرضنا كون الوجود زائداً على الماهية بحسب الخارج أيضا ('"2 كما 
ف بياض الثلج لم يلزم ذلكث لأن مفهوء("') العام" أوالخصة منه صورة عقلية محضة» " ولو 


(أهمن) 

(01)أه: ذهب (0) م:-ذهب 

(؟) ن : تجوير (:) أ : البحث 

(ه) أ: الاختلافات (1) ه : يجد أيه 2 م : يجد منه 
(أهمن) 

(0) من : ثلاث (0) م٠‏ ل قلت 

() ن : التعقل ان سس 


)1١(‏ ن:-ايضا (؟1)1: المفهوم 


ه الدرة الفاخرة 


صلم فاتحاد (' الموضوع و امول بسب الخارج ضر ورى » فن أين يازم فى الانسان 
وجودان . 

(1) وفيه تأمل» فإن اتصاف الماهية بالوجود إتما هو فى العقل لا فى الخارج " كما 
حُقّق فى موضعه » فإذا (") تغابرالوجودان 7" عقلا” يلزم أن يكون للاهية وجودان ")كما 
لاخنى , وأجيب عنه " بأن الوجود العقلى نوعان : وجود أصيل كوجود العم مثلا” ووجود 
ظلى” كوجود المعلومات.» والتغاير بين الوجود.نعقلا” إنما هو بالاعتيار(©) الثانى لاالأول» 
ولا شكدّك أن اتصاف الماهية بالوجود فالعقل إنما هو بالوجود (") الأصيل (') لاالظلى » 
ولا نعل المتفطن الخبيرأن القول بأن (") اتصافالماهية الذارجية *) بالوجودالخارجى 
إنما هوف العقل يستازم ('أن يرتفع ") الوجود الخارجى بارتفاع العقول (') رأساً ويطلانه 
أظهرمن أن ينى » كيف ويلزم منه أن لايكون اتصاف الواجب ('') سبحانه(”') بالوجود 
الخارجى إلا ف العقل » وإذا (5') ارتفعت العقول لم يبق موجوداً (*') فلايكون واجباً . 

(5) فإن قلت : لايلزم من ارتفاع العقل ارتفاع الوجود الخارجى بل يبقى (9') 


باعتبار علم اموجن سبحا نه 4 قلت 3 .ها (9') تقول فى وبجود (*') الموجد سيدانه ؟ 


)1١(‏ ن : اتحاد (0) م : واذا 
(-م) م: ‏ عقلا.... وجودان (:) ن : باعتيار 


(ه) ه : بوجوها » م ن : بوجود (1) ن: الاصلى 


(0) مع فى (4) م : خارجية » ن : - الخارجية. 
(9-9) م : - ان يرتفع )٠١(‏ م : الوجود الخارجى 

)١١(‏ هم : وجوده (؟١1١)‏ ن : - سبحاتئه 

)١6(‏ هم : فاذا (1)14أه: ل آصلا 

)1١(‏ م : يتبقى (15) م : قلنا 


(1) م :-ما (4١1)ن‏ :- وجود 


نورالدين عبدالرحمن جاءى ٠‏ 


“ فإن” توقفه على عامه به () سبحانه يناى الوجوب »ء ثم اعل' أن ما قيل من أن ثبوت 
شىء و اشىء مسدب الخارج مسيوق دواجوده الخارجى إمما يبصح فها 00 عدا الوجود» 
وأما فى(*) الوجود فلا يتوقف الاتصاف به مسب الخارج على وجود سابق » بل ينبغى 
أن يكون عند الاتصاف 2 موجوداً ولا شكك أنه عند الاتصاف”") موجود لكن يعن هذا 
الوجود لد بوجودآخر 4 وليس هذا من قبيل الاسائناء ف المقدمات (1') العقلية فإن العقل 
إعا حم يذلكث مطلقاً لذهوله عن خصوصية الوجود » فإذا تنبّه لذلكث لم م مها كلياً 
إلا فما عدا الوجود » كيف (") ولوحك بها 7 كلياً يلزم أن يتوقف اتصاف الماهية فى 
العقّل بالوجود الخارءجى على وجودها ف العقّل » وانصافها (') بالوجود فى العمل (' ' على 
وجودآخرسابق" ُ وهلم جر 4 فيازم التسلسل 5 وليس هذا من قبيل التسلسل ''اق 
الأمورالاعتبارية فإ نكل سايق مما يتوفف عليه اللاحق فلايتحةق ('') بدونه» تأمل . )١5‏ 
[ تعليقتان للمؤلف : ] 
[أ] يعنى7؟" المفهوم العام" والخصة . 


[ ب ] يعنى (*' المفهوم العام (0') ("' وحصته والوجودات الخاصه . "') 


(01)م:-يه )١(‏ ن : الشىء 

(0) :فى ما (4)هم:-فى 

(ه-ه) أ: - موجودا.... الاتصاف (1) م : العدمات 

(0) هم : تأمل (6) هم:به 

(9) م : وايضا فيها )٠١-١(‏ هم:- على....سابق 
(١1-11١1)م:-‏ وليس . . . . التسلسل 

)1١:(‏ ن : تحقق (؟1١)‏ م : فليتأسل 
(أجدهن) 

(14)أ:اى»ج : معنى (16)أ:اى 


(35)] :- العام (107-11) أج : والحصة والوجود الخاص 


© يعنى(') المفهوم العام والخصة . 

- فسقط (') بذلكك مايقال من أن معنى الوجود مفهوم اعتبارى غير موجود ى 
الخارج ومعلوم لكل أحد » وحقيقة الواجب موجودة غيرمعاومة فلايكون هو [أ] إياها. 
[ب] فإن ما(" هومفهوم () اعتبارى و معلوم لكل أحد إتما هو هذا المفهوم الخارج 
عن حقيقة الوجود لا (") حقيقة الوجود . 

[تعليقتان للمؤلف : ] 

[] أى الوجود 1 

53 أى الحقيقة . 

)١1(١-‏ اعم إن معنى (' الوجود والكون') والثبوت 2" والحصول والتحقق إذا 

أ بد بها المعنى المصدرى مفهوماعتبارىمن المعقولاتالثانية النىلانحاذى بها أمر الخارج» 
وهو زائد علىالحقائق (8) كلها (' واجبها وممكنها بحسب الذهن معبى أنه ('') للعقل') أن 
يتعقلها مجردة' عن الوجود أولا, ثم ثم بحم علا بالوجود»لا('') بحسب الخارج بأن يكون 
فالخارج أمرهوالماهية و آخرهوالوجودء!'' وأنّهغير"') محمولءلىالموجودات الخارجية 


(أبهم) 
)١(‏ ب: أى 

(أهىم) 
(؟) أى : فيسقط (+-م) ه : يكون مفهوماً اعتباريا ومعلوبا 
(4) م :امر (ه) م : ولا 

(أبى) 

(أطدىن) 
(1-5) ن : الكون والوجود (7) طن : - والثبوت 
(8) ن : الذوات (و-ة) ن : - واجبها.... للعقل 
(١)ط:ان )١١(‏ ط: ولا 


(١1-؟١)‏ طن : وغير 
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مواطأة” بل الذهنية أيضاً إلا (') على حصصه المتعينة بإضافته (") إلى المقائق فا ذهب 
إأيه الحكاء من أن الوجود الخاصن الواجبى الذى هو عين ذات الواجب تعالى 0( فرد 
من أفراده 7 غير يح 3 / وكيف 5( م ذلكك وحم مصراحون 5 أن من المعقّوللات 
الثانية الى لامحاذى بها أمر فى الخارج كنا مر . 

(؟) ثم إنه لايشكث عاقل فى أن الوجود بالمعنى المذكور عتنع أن يكون موجوداً 
فضلا عن أن يكون نفس حقيقة الواجب )١(‏ 7" الذى هو مبدأ الموجودات»") فكيف 
ينظن” بالصوفية القائلين بوحدة الوجود ووجوبه *) أنهم أرادوا بالوجود المعنىالمذكورء 

9 1 . 0 0 
(' وبورّد علهم ما يورد' على القول بهذاء والذى يفهم (:') من تصفح كلام عققهم 
هوأن مة أمراً آخر سوى الماهيات والوجود بالمعنى المذكور بسيب ('') اقترانه بالماهيات 
وتلسما به يعرص الوجود بالمعى المذ كور للماهات 6 وذلكك الأمر هو الوجود محقيقة” 0 
وهوحقيةة الواجب تعالى . والوجود بالمعنى!'') المذكور أثرمن آثاره وعكس منأثواره؛ 
ووو( ملحن :07 ف الفسه” دن 1 *') سواه قاكم بذاته مقوم (7') لا عداه» ليس 
عارضاً للاهيات بل الماهيات عارضة له قائة به على وجه لابخل” بكثال قدسه ونعت 


جلاله » ("' وسيأنى بسط (*') الكلام فىذلكث إن شاء الله تعالى . "') 


)١1(‏ ط: بل (؟) ن : باضافة 
() ن : - تعالى (4) ط: كيف 
(ه)اط : يصرحون 6 طَّ لب تعالى 


(-7) ط  :‏ الذى. . .. الموجودات » ن ٠‏ ميدأ الموجودات 


(8) ن : و جوابه 
(و-4) ن : ويورد عليهم ما يرد » ط : فرد عليهم ما يرد 


)٠١(‏ أى: نفهم (١١1)ن‏ :سيب 

(؟١)‏ ط: - بالمعنى )١5-1١0(‏ ط: ‏ متحقق فى ذفسه 
)١4(‏ ن : يتحقق 5-0-6 

)١15(‏ ط ء مقيم ءلَ:مقدم )١7-!10(‏ ط: ‏ وسيأتى. ... تعالى 


(18)ن :- سط 


0 الدرة الفاخرة 


5 - ليس للوجود أفراد حقيقية كنا للإنسان مثلاء فإنالوجود حقيقّة واحدة لاتكثر 
فها » وافرادها باعتبار إضافتها إلى الماهيات » والإضافة أمر اعتبارى » فليس لا أفراد 
موجودة متغابرة (' حقيقية مغايرة ') لحقيقة الوجود . 

فإنه (") يختلف ف الحمزئيات مع أنه عارض واحدكالبياض مثلاء» فانّه ختلف 
فى جزئيانه وذلكك الإختلاف لا'بتخل” بوحدته.9) 

- ذهب أهل الله إلى أن الو جود باعتبار تنزّله إلى مراتب الأكوان وظهوره فى 
حظا رالإمكان وكثرة الوسائط يشتد خفاؤه فيضعف*) ظهوره و الاته» وباعتبار قلتها 
يشتد نوربته ويقوى ظهوره فيقوى ظهور كالاته وصفاته » فيكون إطلاقهعلىالةوئ أولى 
إطلاقه على الضعيف . 

9 - التفاوت ليس فى حقيقة الوجود بل فى ظهور خواصه من العللية والمعلولية 
ؤشدة الكلوور لق القارة 0) الذات'(" وضدفه غير القار الذاتب "1 كا أن لفاوق رين 1" 
أفرأد الإنسان ليس ف نفس الإنسانية بل بحسب ظهور خخواصها فهاء ") فلوكان ذلكك 
التفاوت مَخدْرٍجاً للوجود منأن يكون عين (') حقيقة الأفراد (:') لكان رجا للإنسان 
من أن يكون عين حقيقة أفراده » والتفاوت الذى بين أفراد الإنسان لايمكن مثله ىأفراد 


شىء آخرمن الموجودات» ولذلكك صار بعضها أعلى('') مرتبة” وأشرف مقاماً من الأملاك 


(أهىم) 
)1-١(‏ أى ٠‏ حقيقية مغايرة »م : حقيقته مغايرة 
(أهمن) 
() م : بانه (©) ن : بواحدته 
(أهىم) 
(4) م : فيتضعف 
(أهمن) 
(0) ن : قار (1-5) أ: - وضعفه. . .. الذات 
(0) م : عن (م)ن:-فيها 
(9) م : عن !)٠0(‏ : افراده 


(١1)م‏ : على 


نورالدين عبد الرحهن جامى لاه 


وبعضها أسفل رتبة” وأخسٌ حالا” من البهاتم . 

٠‏ - قال الشيخ صدرالدين () القونوى 7 7" رضى الله عنه ") فى موضع تصدى 
فيه لتعليل مسئلة (©) من مسائل هذهالطريقة باسان أرباب النظر : اع" أن غرضى من ذكر 
هذا التعليل ليس هو تقرير صحة هذه المسئلة (7) عند السامعين بهذا التعليل ('2 ولا بيان 
مستندى ق القول مها » إن المستند والدليل عندى ف هذا ومثله إتما هوالكشف الصر بح 
والذوق الصحيح» بل ذكرهذا ونتحوه يقع فى غالب الأمر تأنيساً للمحجو بين وأهلالإيمان 
الضعيف بهذه الطريقة وأر بامها " لبقية (") حكم تردد " باقر ف لهم ا 

-١‏ كذا قال )١(‏ عينالقضاة الممذائى قدس سره ف تماهيدهء وقال أيضا فمها: 
لاتبادرٌ إلى التكذيب فما لايدركه عقاكث الضعيف » فإن العقل ختلق لإدراك بعض 
الموجودات 5 أن البصر حدق لإدراك بعض المحسوسات » وهو عاجز عن إدراك 
(:' المشمومات والمسموعات ''' والمذوقات » فكذ لكك العقل يعجز عن إدراك كثيرمن 
الموجودات, نعم هومّدرك('') لأشياء(”') محصورةقليلة بالإضافة إلىكثرة('') الموجودات 
الى هوعاجزعن إدرا كها . 

7 - قال الشيخ صدرالدين القونوى (*') : إن للعقول حداً تقف (*') عنده من 


(أهىوع) 
)١(‏ ى : العين )١(‏ ع : القنوى 
(ع-م) ه : قدسالله قعالى سره » ع : قدس سره 
(4) أ: مسألة () ع : - المسملة 
(١)ى‏ : الدلميل (0) ع : ببقية 
(0) ع : كلهم 

(أهىم) 
(ة) ه : قاله )٠١-٠١(‏ مم : المسموعات والمشمومات 
)١1(‏ م : يدرك (؟1) م : الاشياء 
(6١)م:‏ كثيرة من 

(أهىم) 


)1١4(‏ ه : القنوى قدس سره » م : القنوى 
)١1١6(‏ م : يقف 


م الدرة الفاخرة 


حيث (') هى مقيّدة بأفكارها » فقد تح () باستحالة أشياء () كثيرة هى » عند أصداب 
العقول المطلقة من القيود المذكورة ؛ من قبيل الممككنة (©) الوقوع بل واجبة الوقوع» لأنه 
لاحل للعقولالمطلقة تقف١")‏ عنده بلترق!7") دائاً فتتلى (') من الها تالعلية والحضرات 
الإلهية . وعلى الجملة : « مايفنسح آلله للداسس من' رحمة قسَلا ممْسكك لتهنا 
وما يمسكك فقسلا مرسل له من" تعلده وهو اللعز يز الحكيم .١‏ 

)''( اعلم أن 0 * الحكيم الوهّاب ') عر شأنه (:'2 أعطى للإنسان‎ )1( - ١ 
عدة قوى ظاهرة وباطنة يترتتب على كل منها نوع من الآثار » ولككن اقنتضت حكته أن‎ 
لايبلغ (”'قدرهذه"') القوى مبلغاً يترتب عليهحميع مراتب تلكث الآثار» ("'فلايكون7؛ 'أقوته‎ 
البصريه تتى بإيصار”") كل ما يمكن أن يبنّصّر ولاقوته 7') السمعية بسماع كل ما يمكن‎ 
)١9( أن بسمع إلى غبرذلككث » وكذاكث قوته العقلية أيضاً » و إن كان (5') أنه قوامع‎ 
ليس ("1) من شأها أن تدرك ('') حقائق الأشياء وأ<واها حتى الأمورالإالحية إدراكاً قطعياً‎ 


لايبق معه ارتياب (:')اصلا . 


(1) هم :لما (0) م : يحكم 
(9؟) ى :امور (4) ه : - الممكنة 
(0) م : يقف (1) ه : تترقى 
(0) هم : فيتلقى 
(أجى س) 
(0) ج: -ان (1-9) ج سن : الوهاب الحكيم 
)٠١(‏ س ٠‏ أسمه )١١(‏ ج س : الانسان 
)١5-١0(‏ ج : فرد من القوى )١"-١(‏ س : فالقوةاليصرية لاتقدر بابصار 
)١4(‏ ج:- يكون )١6(‏ س : القوة 
(11) ى ٠‏ كانت )1١١(‏ س ٠‏ قوة 
)١08(‏ س : ليست (19)ج : يدرى 


(١ 0‏ سّ : الشك والارتياب 
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(؟) كيف والفلاسفة الذين يدءون ١‏ أنهم علموا © جميع غوامض الإلهيات 
داستقلال العقّل ويزتموت أن معتقد امم تلكك بقينية وإن كا نوا أزكياء 0( ألجلاء قدعزوا 
عنتحقيق ما بمرافى أعينهم ومشاهد أبصار هي وهوالجسم المحسوسس حتى اختلفوا فى حقيقته» 
وكذلكك 7©) اختلفوا فى حقيقة النفس التى هى 7©) أفرب الأشياء إليهم اختلافا كثيرأ . 
فَمن كان مبلغ علمه أنه ما عرف حقيقة نفسه ولا حقيقة بأنيته بأحذها بيده و ينظار إلمها 
بعينه ويبذل () غاية جهده فالتفكير فيها طالباً للاطلاع على حقيمَمماكيف يظن ” هو 
بنفسه أوغيرأه به") أنه وقف"7") باستقلال عقله واستبداد ) فكره وقوفاً قطعياً على اسرار 
أحوال الصانع ذى العزة والجيروت وأحاط 00 وإحاط تأمة بدقائق الملكك والملكوت : 

(") وكثير ار ') صن نازل المرتية فالفطنة والذكاء قليل9"') المعرفة 
بالأشياء من ("') يلعبون باللعب غرائب 8'صور يُقاضى* ') منها العجب و يتحير فى كيفية 
حاها العقول' ولايتيسر لأحد جرد الفكر إلىمحقيقتها الوصول"». !*' فعجائب شأن انها" ') 
وصقاته وغرائب مصنوعاته صارت أهون وأبين “>ن ويه 00 هذا العاجز الذليل» كملا 


فإن نضا منها » و إن" كان مم ستقل 5 العقل فيه *') بإقامة الدليل 3 فكثير 5 منها 


)1-١(‏ ج :- انهم علموا 
(؟) س: وكذا 

(ه)اى : وهذا (5-5) مسن :د هوى....ا يه 
(10) س : - وقف 


(ة) س ٠‏ ل يقف )١(‏ س : - واحاط 


)١١(‏ س : عل من 

(6١)ج‏ : فمن »٠س ٠:‏ - ممن 
)١٠6-1١٠(‏ ج :- فعجائب . 
(15)ى س :+ تعالى 


)١2-14(‏ س : فيه العقل 


(١1)ج‏ : قابل 


)١4-14(‏ س : مسئور [؟] 


. . .ارسطو 


)1١1(‏ س : مونئة 


(و١)‏ س : فكثيرا 


8 الدرة الفاخرة 
لانهنتدى(”') فيه إلى سواءالسبيل إلا بتعليم 7) من" هو مؤْينّد من عند 7 الله بالآيات 
الظاهرة الدالة ©) على صدقه ” فى أقواله *» 7" و رشده فأفعاله . '» ولقد أنصف من 
الفلاسفة من قال : لاسبيل ف الإلهيات إل اليقين و نما الغاية اقصوى فهها الأخ دبالا ليق وال ؤلى» 
ودقل هذا عن فاضلهم () أرسطوا (8.*') 

5 - قال () بعض الأفاضل : المعقول لا بشرط شىء ('') أصلا” هوالمسمى 
بالكلى!' ') الطبيعى » ويصير("') بمقارنة المعنى 29" المسمى بالكلى المنطة (4') كلياً عقلياً : 
والكلى الطبيعى و إن" كان مقارناً بمعنى العموم والخصوص ف العقل والخارج ضرورة” 
فإن(”') للعقل أن يعقله من غير التفات 7" إلى ما يقارنه » وهو بهذا الاعتبار موجود ى 
الخارج مخلاف المنطنى والعقلى » و إن كان فى الخارج غير تجرد عن معنى الخصوص 
أصلا . 

)١( - ٠‏ فوجوده!") إما زائد على الحقيقة (7') ذهناً وخارجاً أو ذهناً فقط إذ 
لامعقولية لعكسه » وحينئذ إن (*') كان الواجب عبارة عن المجموع يلزم قيه(:' التركيب 


(1) س : يهدى (؟) ى س : تسليم 
(0)ى :-عند (4) س : الدلاثل 
(ه-ه) س : من احواله (5-5) ى : - ورشده فى افعاله 


(9) س : افضلهم (+)ى : ارسطوان 


(أى مع) 
(1) م : وقال (١٠)م‏ ع :-شىء 
(١1)م‏ : الكلى )1١(‏ ع : ويكون 


)١6(‏ م :- المعنى 
(6٠1)ى‏ : الا أن 
(أدفص) 
)١10(‏ ص : فهو 
(19)ف : اذا 


(14)م : الطبيعى 
(15)م ع : التفاوت 


)4 د دن حدقيقته 


(9) فاته 
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العمقلى والخارجى معاً أو العقلى فقّط وكلاهما باطل (') بالنسبة إلى الواجب تعالى ا سين 
فى موضعه» وإنكان عبارة 9 عن المعروض فقط يازم احتياجه إلى الغير فيوجوده وهو 
وجوده » وإنكان عبارة عنالعارض فقط فإ نكان ذلك العارض موجوداً خارجياً يحتاج 
فىيوجوده وبقائه إلى المعروض وهو ينافى الوجوبء. و إنكان أمراً اعتبارياً يلزم أن يكون 
مبدأ الموجودات غيرموجود وهوباطل . [ 

)١(‏ ("وإما وجودهدعينه") ذهناً وخارجاً وحينئذ لامخاو إما أن يكون هذا الوجود 
مطلقاً أو متعيناً » فإن' كان مطااً فقد ثبت المطلوب» وإن كان متعيناآً “يلزم أن لايكون؟) 
التعين داخحلا” فيه(" و إلا لتركّب () الواجب '” تعالى عن ذلكئ» ") (* قتعين أن يكون 
ارجا .”) فالواجب مض ما هوالوجود ”7) والتعين صفه عارضة له . 

(") ولقائل أن يقول : لم لايحوز أن يكون متعيناً بتعين هوعينه ذهناً و خارجاً 
لايتميزعنه لاذهناً ولاخارجاً» والتعيئنالمتميزعنه عقلا” إنما هو هذا المفهوم العام" العارض 
(:' أوحصته' ' المتعينة بإضافته إليه لاالتعين الذى هو عينه على قياس الوجود ؟ ولاجمكن 
التفصى عن هذا الإشكال إلا بما يستند إلى الكشف والمشاهذة بأن ('') ما ذكرتم اح<تهال 
يجوزه العقل لكن الكشف وامشاهدة يشهدان مخلافه . 

5 سلّمنا أنه عينه لكن اعتبارذاته من حيث هى ('') مقدم على اعتبا ركونه 


مم 3 والسايق ىق الاعتيار هواللائق 0 بالوجود والمبدثية 3 فإن" قلت : اللاحق لازم 


(1) ف : باطلان (؟) ص : - عجارة 

(+-م) د ص : وأما وجوده فهوعينه (4-4) د ص : يمتنع ان يكون 

(0) ف:-فيه (1) د : لزم تركب 

(7-0) أ: عن ذلكك , د ص ٠:‏ وهو محال 

(8-8) ص : - فتعين.,... خارجا (4) دص :ل وههوالمطلق 

:])٠١-٠0(‏ وحصته (١1)أ:فانء‏ هامش أ: بأن 
(أهط م( 


(0١)ط:‏ هو.م:- هى (+1)أم : اللاحق 


1 الدزة الفاخرة 


للسابق فلاينفكتك عنه» قلت :" لابأس بأس بعدمالانفكاك إن حميع اعتبارات المرتبة (') 
الإهية أزلية أبدية ولا(") شكث أن المبدأ الحقيق هوالذات المحض . 

/ا1- ويكون حينئك20) المراد بإحاطته 2 و بانساطه 2( عل الموجودات ظهوره 
برصورها ونجليه 00( حسما لا(») مومه وكليته 5 

القائل () هول") الشيخ (:' حب الدين: ' . 

9- قال المتكلمون : الصفات على ثلاثة أقسام : حقيقية (''2 مهضة كالسواد 
والبياض والوجود والحياة» وحقيقية ذات إضافة كالعلم والقدرة» وإضافية''') محضة كالمعية 
والقسبلية وق عدادها الصفات السلبية 4 ولا جور بالنسية إلى د ذاته تعالى التغي رق القسم 
الأول مطلقآ (*') ويجوز ف القسمالثالث مطلقاً» وأما القسم(*') الثانى فلاجو ز التغير فيه نفسه 
وجوز فاق . 3 

"” والفرق بين كلام الحمكاء ( ' وبي نالصوفية” 0 ف إثبات الصفات أن المكاء 


)١(‏ ط: المراتب () ط ؛ فلا 
(أب وع) 
(4) ع : - حينئذ (4) ع : باحاطة 
(5) ه ع : واليساطه (5) ه: حمله 
(0) هع : الى 
(أبدى) 
(4)ى : قائله (و)أى:- 
)٠١-(‏ بى : الأكير» د : ل قذس سره 
(أدىم) 
(11) م : حقيقة (؟١)‏ ه : واضافة 
(09) هولا 
)١4(‏ ه: -ل و فى القسم الثانى , م ٠‏ -ل والقسم الثانى 
(١١1)ى‏ : - القسم (15) م : متعلقه 
(أبجى) 


: ب ى : والصوفية‎ )1١17-1١( 
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وحنّدوا (') الذات الواجب بذات مشخّصة وحدة شدْصية"» وأما الصوفية » ('قدسالله 
أسرارهم »") فإنبه7") وسمّدوها بوحدة ذائية مطلقة لاشخصية جزئية » وأثبتوا(ة) لها صفات 
متكثرة بكثرة اعتبارية هى (”) مظاهرها فى العين . والحكماء منكرون على (') وجودصفات 
متكثرة هى مظاهرها (”" مع انحادالذات") لأن عندهم وجودها واحدبوحدة شضصية عتنع (*) 
اتحادها بشىء آخير لامتنا ع صعة (') الحمل بينها . 

. )"''( هوعينالقضاةالهمذالى‎ -١ 

- فصفاته('') نسب وإضافات تلحق9'') الذات المتعالية بقياسها إلى متعلقاتها . 

31 ب يعنى العقل الفعال . 

14 -أى الشارح الحقق . 

١‏ "أى لا الصورة ا 

أى (") تركب 9') مع اعتبار علمكث بذاتكث بهذه الصورة » اعتبار 


علمكث هذه الصورة ينفسها . 


(-؟) ب : قدس .... اسرارهم »ج : قدس أسرا رهم ءعى ٠:‏ قدس الله تعالى اسرارهم 


(0) أج : - فائهم (4:) ب : فائبتوا 
(ه)ج : من )١(‏ بى : - على 


(0-4) كذا فى المخطوطات الخمس التى تتضمن هذه الحاشية » ولعل الصواب ٠‏ 


(0) ب : ممتنع (9) ب  :‏ صحة 
(أهىم) 

)٠١(‏ ه : ل قدس سره 
(أهىوع) 

)1١(‏ هع : وصفاته سبحانه (؟١)‏ ه : يلحق 
(أىام) (أطى) 
(أم) (أهمس) 


(10)م: + على (14)ه : تركت 
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لالاك ولقائل '7) اروك قرط مدان الكى عم عرو حترك ضؤرة القوع 0 
أن يكون ذلكك الثىء ذات العاقل أوحالا” من أ-واله» لأنذاته واحوالذاتهأقر ب الأشياء 
إليه» فلايبعد أن لاحتاج فىتعقلها إلى صورة زائدة عليها لاف الأمورالمباينة له0). 

- فيه تأمّل» فإن حصو ل الشىء لقابله إنما يكون بالحاول فيه والقيام بديمخلاف 
حصول لفاعله فإنه لامعنى لاصوله لفاعله إلا صدوره عنه وأحققه عنده » ولاشكث أن 
حصوله على الوءجه الأول أقرب إلى التعقل بلا صورة زائدة من حصوله على الوجهالثانى؛ 
تأمل 199 . 

4 - والظاهر 7" أن هذا أيضاً دليل 27 خطانى لابرهانى كا بشعر به قوله : 
فإذا حت -0 من غير تعرض لاز ومالثانى لاذول كا تقتين انه ار السليمة('). 

)١( -‏ قال (:') صاحب المحاكمات : لما استحصل الشارح" ظن المتكلم_ 
عطلويه بالمقدمات الخطابية السابقة برهم على المطلوب!' ' بأنه قد ثبت أن 7 الأول 
عالم بذاته » وثبت أنذاتهعلة لعلوله» وثبت أنالعم بالعلاعلة” للعلم (9") بالمعلو ل » فيلزم من 
هذه المقدمات أن حصول المعلول نفس تعقله )١15‏ فإنه لماكان العلتان (؟' متحدتين 0 

يلزم أن يكون المعلولان*') متحدين لامحالة» و كا ("') أن تغاير العلتين ليس إلا "') فى 


(أهمس) 
(1) م س : لقائل (؟) هم : - الشىء 
(0) هم:-له 

(أهمس) 
(4) س: - تأمل 

(أهمن) 
(ه) م : اعلم )١(‏ ن : - دليل 
(0) أ : قولنا (4) م: يشهد 
(9) نَ : سليمة 

(أهمن) 
)٠١(‏ ن : قيل )١١(‏ هم : مطلوب 
(15) ن : العلم )١9(‏ هم : تعلقه 
(4١4-1١)م:-‏ متحدتين . . . . المعلولان 
)٠١8(‏ هن : متحدين (15) م: كما 


(3)10: الى 
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الاعتبار (' كذلكك تغاي رالمعلولين'2 . 

(؟) ولقائل أن يقول : لانسالم أنه إذا كان التغاير بين العلتين اعتباريآ يلزم أن 
يكون التغاير بينالمعاولين أيضاً كذلكك . ألاترى ادن الع ل الأول باعتباراته الثلائة صار 
علة لمعلولاته الثلاثة : العقل والنفس ؛ ولاشكك أنها متياينة غيرمتحدة بالذات » تأمل : 

"١‏ فإن الوجود 27 ليس إلا ذات الأول سبحانه وتلكك7) الجواهر و ما انطبع 
صورته فما » فعلمه سبحانه (؟) بذاته عين ذاته » " وعلمه بتلكث ") الجواهر وجودها 
وصدورها عنه؛ وعلمه ما انطبع صورته فمها نحضورالصور الماطبعة فها الحاضرة عندهاء 
فإنها حاضرة عندالله تعالى(”) والخاض ر عند الحاضر حاضر . ولانى أنه لاكا نكل ماعدا 
الأول معلولاته » ” وعلمه علولاته وجودها عنده وصدورها ) عنه » فأى حاجة إلى 
توسط الصور”) المنطبعة فى تلكث ال+واهر فق اعتبارعلمه سبحانه (') بسائرال موجودات؟ 
نعم حتاج7: ') إليه فى اعتبار علمه بالمعدومات ('' لاغير . 

9" ذإنه إذاكان علمه سبحانه ببعض الأشياء بواسطةانطباع صورته فى ال+واهر 
العقلية يازم احتياجه سبحانه فى العلم به إلمها » تعالى الله عما يقول الظالمون 9' علواً 
كبيراً '" . 


(1-1) م:- كذلك.... المعلولين 


(أهمن) 
(؟) هاسش أ : الواجب » م : الاول )١(‏ م : فى تلكك 
(4) أ : - سبحانه (0)ن :- بتلك 
شجاي (0) م ن : وصدوره 
(4) ن : الصورة. () م : مل وتعالى 
)٠١(‏ هم : يحتاجون )١١(‏ ن : بالمعلومات 
(أهمن) 


(؟١-؟١)‏ ن : -علواً كبيراً 


و الدرةالفاخرة 


مم لابمعنى أنه يحدث فى تعقّل الوق » تعالى(' الله ") عما لابليق به» بلتعقُل 
البعض متأخرالرتبة ع نالبعض » وكلها تعقلات أزلية أبدية على وتبرة واحدة . 

. هى7) االعلوم(؟) المتعددة المتكثرة يتكثر(”) متعلقاتها‎  ”5 

وم _ ( خواءجه نصير') (" فى رسالته المعمولة ) فى جواب أسئلة (؟) الشيخ 
صدرالدين القونوى ("') . ") 

؟" - وقال أيضاً فى حواشى ('') تلكث الرسالة : المتعالى ("') عن الزمان : فإن 
الزمان عنده شىء واحد من الأزل إلى الأبد متساوى النسبة إليهء حيط ('') علمه بأجزائه 
على التفصيل وعا 9') يقع فى أجزائه شيئاً بعد شىء . فكأن” 5" الزمانى 20 كن يطالع 


كتابا ("' يعبر نظره"') على حرف بعد حرف 4 فيكون(*') حرف قد عبر عليه 4 وحرف 


(أهىم) 
)١(‏ ه : سبحانه وتعالى (؟) هم: الله 
(أدهن) 
(م) د : الاشياء هى (4) ن : العلم 
(0) ن : بكثرة 
(أدهنس) 


(5-5) | : وهو تصيرالدين الطوسى » د : خواجه زاده » س ٠‏ وهو <واجه نصيرالدين 


الطوسى . 


(7-9) أ : - فى... القونوى (4) س : معهولة 

(ة) س : سوال )٠١(‏ ه : القنوى قدس سره 
(أهمن) 

)١1(‏ م : حاشية (؟١)‏ م : المتعالية 

(١١)ن‏ : محيط (4١)م:‏ وما 

)٠6(‏ ن : فكا [ ؟] (15) ن: الزمان 


(107-11) من : بغير نظرة (18)أ: ويكون 
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حاضر عنده محاذ (') لعينه » وحرف 7( لم يصل نظره بعد إليه » و المتعالى عن الزمان 
كن () يكون جميع الكتاب حاضراً عنده وعالمآ (©) بترتيبه » و علٍ الآول بالزمانيات 
يكون هكذا . 

/ام ‏ نما () قال قريبة منطريقةالحكاء لاآن” أول اللوازم عندالصوفية (') النسبة 
العلمية " م (” الوجود العام" ") " ثم التعيناتاللاحقة إياه باعتبارانبساطهعبى الماهيات التى 
" أولها”)العقل الاول ومافى رتبتهثم مايليهما(") وهم جراً (” ' إلى مالابتناهى » وأماعندالكاء 
فأول اللوازم هوالعفل الأول ثم ما يليه وهلم جراً '" . 

8" - ” أى يصّح ('' كل منهما'') عنه("") يحسب الدواعى المختلفة » وهذا لايناى 
لزوم الفعل عنه (7') "عندخلوص 7*') الداعى '2 بحيث لايصح عدمه؛ ولايستلزم عدم 
الفرق بينه و بين الموجب لأنه الذى يحب الفعل عنه (”') نظراً إلى نفسه نحيث لايتمكن 


من الترك أصلا . 
(1) م : مجاز (؟)م : وعين 
(0) ن: - كمن (:)أمن :عالم 
(أهىم) 
(5) م : وائما (5) م : ل على » ه: + هو 
(0-/9) ه : وجود العالم (4) وى : اولها 
(9) م : يليها 


(0-١٠)أء:-‏ الى ما.. .. وهلم جراء ى : وأول اللوازم عندالحكماء العقل الاول 
ثم ما يليه وهلم جرأ. 


(أهىم) 
(١1-١١)أى:‏ -كل متهماء هايش أ : كل منهما (خ )»2 م : متها 
(١١1)أى‏ :عنده (16) ى : منه 
(4١)ى:‏ حصول )٠8(‏ هى : الدواعى 


(15) مع دعنه 
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4" لاى أن هذا الاتفاق بين الفريقين " إتما هو بحسب العبارة » فإن المشيئة 
والإرادة عندالحكاء ليس ن ألا العلم بالنظام الأ كلء ف فعنى قوطم إن' شاء " الخ أى' : إن 
حصل له العلم بالنظام الآ كل أوجد العالح وإن" لم حصل له 9) ٍ/ يوجد » ومعنى قو لالمليين : 
إن أر اد إيجاد العالم بعد العلم به أوجده وإن لم يرد لم يوجد . 

١‏ - وكيف يتخلّف و قصده موجب » ولاشكك أن الإيجاب لايَعْقئّل إلا مع 
الحصول سواء" كان مستنداً إلى الذات أو إلى بعض صفاتمها كالقصد ههنا 9). 

١‏ - وفى كلام بعضهم (©) : بارى تعالى متكلم است » وكلام او قدبم است» و 
معنى كلام (" جه باشد ”) اطلاع دادن كسى برمعلومات خويش » وبارى تعالى بدين وجه 
متكل است از مور آنكه همه' (') جيزها معلوم خخداوند است » و بندكائرا بدان اطلاع 
تواند داد . 

7 - قال ابن سعيد من الأشاعرة : كلامه!") سبحانه فى الأزل واحد ليس متصفاً 
بشىء دولك الخمسة يعنى الأمر والنبى والخبر والاستفهام والنداء » وإنما يصيرأحدها 
فمالايزال . وأورة عليه أتها أنواعه " فلايوججد دوتها ومعها أيضا " إذ الجنسلايوجد إلا 
فى * صن الشىء*) من أنواعه والثواي مع لكك فى أنواع تحصل له بحسب التتعلق » 
يعنى أنّها ليست انواعاً حقيقية” له حتى يلزم ما ذكرتم »بل هى انواع اعتبارية محصل له 
بحسب تعلقه بالأشياء» "فجازأن يوجد جنسها بدونها و 0 أيضاً . قالالسيدالشر يف ١17:‏ 


(أهىم) 
)1-١(‏ م : الله (؟) هم:- 
(أدى) 
(؟)ى : هنا 
(أدز) 
(4) هامش د : 'ل اى بعض العلماء 
0 : - جه باشد (5) ز: هم 
(أجد) 
(0) د ام له (4-8) ج ٠:‏ خمسة شىء 
(9) ج : حل رحمدالله 
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فلي سكلام ابن سعيد ببعيد جداً كنا توهّموه .(') هكذا فى شرح المواقف . 

*؛  )١(‏ قال صاحب المواقف فى يعض رسائله : لفظ المعنى ينطق تارة على 
مدلول اللفظ وأخرى على الآمرالقاكم بالغير » فالشيخ الأشعرى (” رحمهالله") لما قال الكلام 
هوا معنى النفسى فهم الأصحعاب منه أن مراده ملول اللفظ وحده وهوالقديم عنده . وأما 
العبارات فإِنما تسمّى كلاماً مجازاً لدلالته على ماه وكلام حقيقة حتى صرحوا بأنالألفاظ 
حادثة على مذهبه أيضا لكنها ليس تكلامه حقيقة". 

(؟) وهذا الذى فهموه من كلام الشيخ له لوازم كثيرة فاسدة » كعدم إكفارمن 
أنك ركلاميّة ما بين دفتى المصحف مع أنه علم منالدرن ضرورة(") كونه كلاماللدحقيقة. 
وكعدم المعارضة والتحدى 57) بكلامالله اقيق » وكعدم كون المقروء والمحفوظ7") كلامه 
حقيقة“ إلى غير ذلكك ما لايخنى على المتفطن فى الأحكام الدينية . فوجب حمل كلامالشيخ 
على أنه أراد به المعنى الثاني » فيكون الكلام النفسى عنده أمراً شاملا" للفظ والمعنى حميعاً 
قائما بات(" الله تعالى» وهو مكتوب فى المصاحف مقروء بالألسن محفوظ فى الصدور » 
وهو(" غيرالكتابة والقراءة والحفظ الحادثة . 

(") وما يقال من أن اروف والألفاظ مترتبة متعاقبة فجوابه أن ذلكك الترتب 
إنما هوفى التلفظ يسبب عدم مساعدة الآلة» فالتلفظ حادث. والآدلة الدالّة على الحدوث 
يجب حملها على حدوثه دون حدوت الملفوظ حمعاً بين الأدلة . 

(5) وهذا الذىذكرناه وإن' كان مالفا لما عليه متأخر وأصحاينا " إلا أنه بعدالتأمل 


)١(‏ ج : توهموا 


(أبى) 
(0-؟) ب : - رحمهالله (0) ب : بالضرورة 
(4) ب : التحرى (0) ب : المحفوظ 


)١(‏ ب : بالذات )١(‏ بى : فهو 


تُعْرف() حقيقته . (") قال ا محقق الشريف قدس الله سره : وهذا المحمل لكلام الشيخ 
مما اختاره محمد الشهرستانى فى كتابه المسمى بنهاية (7) الأقدام ولا شبهة فى أنه أقرب إلى 
الأحكام الظاهرية المنسوبة إلى قواعد الملة . من 0 شرح شرح المواقف . 

8 - 7 قال عين القضاة الههسمذالى!' فى بعض7") رسائله الفارسية *) : خداى 
تعالىكامل الذات (*) وتام الصفاتست» وكلامش ازآلت7') زبان وحلق وشفه وحنكك 
كه(: ') مار ج('') حروف ('' #تلفه است"') مستغنى است » ومرا جون مرادى2'') باشد 
وخواهي(*' كهكسىىرا معلومكرداتم (*')يزبان ') وحروف واصوات محتاج باشم (") 
تأ مراد خود بفهم أو ! “') رسام ( '') وح تعالمرا بدن حاجت نيستء(' ' جههرعلٍ'") 
كه خواهد ددم حروف ('") واصوات دردل('") حاصل كند . كدب فى لوبهم 

الإريمان” وعلم” بلقتم "عم لإرنتسان ما لم' بعلم" ")ال رحلمن' عتلم” 


(1)آ ٠‏ يعرف (؟) بباى ٠‏ حقيته 
(6) ب : نهاية (:) ب:- من 
(أممس) 


(ه-ه-) س: بدانكه عين القضاة ههذائى در يعض رساثل فارسيه خود ميفرمايد كه 
() 1: -ل قدس الله سره » م  :‏ الهمذائى 


(07) م : - يعقن (4) س 

(9) أ: اله »س : نسيه ()م :كه 

(١1١)س ٠‏ مخرج )١5-1١(‏ م ٠‏ مختافست »س ٠‏ مختلفه 
)١0(‏ س : مراد )١:4(‏ س : - وخواهم 

)١(‏ س : كردائيم (1)15]: بر زبان 

)١1(‏ س : ياشيم )١18(‏ س : مسخاطب 

(19) س : رانيم )٠0١-٠0(‏ س : هر علمى 

(١؟)‏ هم: وحروف (١؟)‏ هم: دلى 


(8-50؟) همس :- علم . . . . لم يعلم 
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القرآن” » بس هرجه از عم ازلى نصيب دلى آيد كلام ازل است » ١‏ و منبع آن علم 
ازلست»" "7 وهركز تناهىرا بعلم 7) ازل ) راه نيست»" قدل” لو كان آالبحر 
ماد لكات ري نقد بحر ون أن تؤنه كلمات رى: 

ه ‏ قال الشيخ رضىالله ") عنه فى المجلد الأول من الفتوحات 7(" فى المسائل : 
معنى الكسب تعلق إرادة الممكن بفعلما دون غيره فيو جده (") الاقتدار الإلى عند هذا 
التعلق فيسمّى ”*) ذلكث كسب (9) . ْ 


)1-١(‏ م س :- ومتيع . . . . ازلست 
(1)0-0:- وهركز . ٠. ٠‏ . ليست 
(0) س : درعلم (4) س : ازلى 


(أدهم) 
(ه) د : -ل تعالى )١(‏ د: ل المكية 
(0) م : فوجد (4) هم ٠‏ فسمى 


(1)9: + للممكن 


شرح 


الدرة الفاخرة 


لعبدالغفوراللارى 


بسم اللهالرحمن الرّحيم (') 


١‏ قوله الحمدللهالذى تجلى بذاته لذاته: أىعللم” ذاتهيذاته لابعلم زائد على 
ذاتهء وهذا (" علِم” على وجه كلى جملى 17 وأشار به إلى التشعين الأول . 

قوله فتعين فى باطن علمه : أى تعيين بعد ذلكك تعينأ أ ثبوتياً فى باطن علمه » وهذا 
عم تفصيل » وأشار به إلى التعين الثانى . 

قوله ثم انعكست آثار تلك المجالى : أىانصبغ ذاته بأحكام تاكك المجالى وآ ثار ها » 
وهذا إشارة إلى مرتية الإمكان أى وجود الممكنات ف العين 

قوله إلى ظاهره : ظاهر الوجود عبارة عنالوجود البحت من غيراعتبارشىء أو 
لا اعتياره معه » وباطن” الوجود عبارة عنعرصة علمهسيحانه. 

قرم أضارت الوخدة كثرة ‏ من غيرتغير ى حقيقة الوجود (" ووحدته الحقيقية ") 
ومن (“ غيرتغير ونقص؛) ق صفاته الحقيقية أيضاً لأن الكثرة كثرة نسبية (©) 

قوله كماتشاهد وتعاين: 150 ة وهذاظاهرء أوتشاهدالو ا ت 
كثرة » والمعنى على هذا أن” مشامتدل (0) فى الواقع الوحدة قى صورة الكثيرة سواء 
عرفت أم !"الم تعرف . 

قوله رجعت تلكك الكثرة إلى وحدتها الآولى : بالخلع عن خواص الكثرات 

وأحكامها وارتفاعها ") عننظر شهوده صلىالله') عليه وسلم إلى(' ') أن يتصل بالوحدة 


3 ويه ين (؟-؟) د : علم اجمالى على وجه كلى 


(5-0) د : - ووحدته الحقيقية 4 0 ا : تغير ونقص 
(») د : نسبة () د 
(90)أدءاو 0 : 555 


(9) د : | تعالى (0)أب:- الى 


؟5؟0ى الدرة الف خرة 


الأولى» وهذا هوالمرتية الخاصة لنبينا ) صلىالله عليه وسلم » ولذا لم يصرّح باسمه 
0 صل الله عليه وسلل"ا , 

قوله الذين لهم فى(") ورالة هذه الفضيلة يد طولى : أى وراثة حظ وانصيب من 
هذه (6) يسبب المتابعة »لا أنمها حاصلة م حقيقة” بالوراثة لما عرفت من (*) اختصاصها 
به (” صل الله عليه وسلم ") . 
وجوده لذاته . 

قوله وإلا لزم انحصارالموجود فى الممكن : لا#صاره عقلا” فماوجب وجوده 
وما أمكن وج«وذه . 

قوله فيلزم أن لايوجد شىء أصلة (') : أى لا يكون ثبىء موجودا ('') وهو 
خلاف الواقع . 

قوله فان” الممكن وإن" كان متعدداً الخ ('"2: يعنى أن طبيعة الممكن » و إن' كان 
متعدد الأفراد لا يستق لالخ ».والحاصل أن الممكن نوع وحقيقة لايوجد بئفسه ولايو جد 
غيره » ولا ينفع تعدد أفراده وادّعاء” استناد بعضها ('') إلى بعض لأن الكلام فى نفس 
هذا النوع و نحققه 5 

م قوله ذهنا وخبارجا أى الوجودالذهنى عينالمو جودالذهنى 3 والوجودالخاوجى 
عين الموجود الخارجى»ء كذا تقل عنهم : 


(1) ب د : بنبينا )١-:(‏ د : عليهالصلاة والسلام 
(0) د:-فى (4) هامش. : ل الفضيلة (صح) 
(0)د:-من (1-5) د : عليهالصلاة والسلام 


(9) ب : ل تمهيد اعلم 

(6-8) با ى : موجودا واحبا » د : موجود وجب 

(9) د:-أصلا )05١(‏ د: ل أصلا 
)٠١(‏ د:-الخ )١١(‏ د : بعضه 
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قوله ولما استلزم ذلكث اشتراك الوجود بين الوجودات الخاصة لفظاً لامعنى” 
الخ : فيه بحث لواز أن يكون الوجودات الخاصة للأشياء عينها » ويكو نكل واحد من 
الأشياء بهذا الاعتبار فرداً (') للوجود المطاق » فيكون الوجود المطلق مشتر كا معنوياً بين 
الوجودات الخاصة الى هى عين الأشياء . هذا و قلية وهم أن كون وجود الئىء عيتّه 
يوجب كون ذلكث الشىء واجباً بناءء على أن وجود الشىء إذا كان عيذه كان موجوداً 
بذاته والموجود بذاته واجب» وليس كذلكك لأنالموجود بذاته إن" أريد بهأنذاتهمقتضية 
لوجوده ونحققه فلا فسلم أن وجود الشىء إذا كان عينّه كان موجوداً بذاته مبذا المعنى ) 
ون" أرفدءية أن ذاتة هيدا" للآنارفسلم» لكن لانسلم أن ما يكون كذلكك واجب لجواز 
أن يكو نكوته مبداً للآثار مجعولا" للفاعل كما أن اتصافه بالوجود يكون مجعولا” له على 
تقدير كون الوجود زائداً . 

قوله لعدم (') زوال اعتقاد مطلقه : أى مطلق الوجود () عند زوال خصوصيته: 
أى خخصوصية الوجود» يعنى ربما نعتقد (©) أن شيئاً موجود نتردد (*) أنه واجب أوجوهر 
أو عرض » واجماع ذلكث الاعتقاد مع ذلك التردد يدل على اشتراك الوجود معنى . 

قوله وبوقوعه مورداً للتقسيم المعنوى : بأن نقول (') : الوجود إما واجبى أو 
ممكنى » وبين" بطلانه بغيرذلكك (") فى موضعه » فمّن' أراد استقصاء الكلام فى ذلكك 
فليرجع (') إليه . 

قوله مرادهمابالعينية عدم النماير(؟) الخارجى : خصس الذكريالوجود الخارجى 
مع أنهكان الكلام فى السابق شاملا للوجود الذهنى أيضا لأنه لافرق بين الوجودين فها 
ذكر(' ')ء فتركه للمقايسة . 


)١(‏ د ٠‏ أفرادا )١(‏ د : فعدم 
(؟) د :+ قوله (4) د : يعتقد 
(5) د : يتردد (1) د : يقال 
(1)7: سل أيضا (8) د : فليراجع 


(9) ى : التميز (١٠1)ب:يذكر‏ 


”7 الدرة الفاخرة 


ه ‏ قوله ووجودات الأشياء هىهذه الحصمص : أى جميع الأشياء الموجودة حتى 
الواجب ؛ وفيه أن الوجود (') المضاف » منحيث هومضاف » موقوف على اتصاف الشىء 
بالوجود وكونه موجوداً» فلوكان موجوداً بذلكث الوجود(") المضاف لزم الدورء وأيضا 
المضاف أمرمعقول محض» والمعقول عندهم غيرموجود » والاتصاف نسبة يقتضى نحةقها 
بالفعل () تحقّق” الطرفين » وأيضا يازم توقاف كون الواجب موجودا على التعقّل » وأيضا 
لوكان الوجود الخاصص للشىء الوجوة المطلق مع الإضافة لزم أن يكون قائماً بالشىء» 
و من البيان أن هذا المفهوم غيرقاتم بالشىء »كيف و معنى الموجود ما له الوجود لا ما له 
وجود الشىء . وبمكن أن يجاب عن الجميع بأنه اذا تحققعلة وجود الشىء يصير بحيث 
ينتزع(*) منه العقل مفهوم الوجود عند التعقل لا 7) أنه قام به هذا المفهوم بالفعل» فعنى 
الموجود") ما له الوجود بهذا المعنى أى ما (") يتْترّع منه الوجود عند التعقل » ولماكان 
ذلكث موجباً لصحة إضافةالوجود إلى الشىء عبر عن 7*) وجودالشىء بالوجودالمضاف 
فتأمل ا 

- قوله وكذا بياض الثلج والعاج : فإن' قيلالثلج ليس بأبيض حقيقة” كا بين 
فى موضعه. قلنا هو بمجرد أن يَرَى أبيض يصلح ") للتمثيل . 

[1] - قوله :"2 فى الحاشية معنى الحصة من مفهوم الكون ('') هو نفس ذاكثك 
المفهوم مع خصوصية الإضافة فلا تعدد أصلاة : قيل لابد فى الخصة من خصوصية 
ترجح إضافتها إلى ماهية ما دون غيرها » فإن نفس المفهوم المطلق لايقتضى إضافتها إلى 
خصوص شىء؛ بل نسبتها إلى حميع الأشياء على السوية » وجوابه ما مر من مسئلة الانتزاع . 


)١(‏ د : -الوجود )١(‏ د : - الوجود 
(©) د  :‏ بالفعل (4) د : ينزع 
(ه) ب : الآ )١(‏ ب : الوجود 
(؟) د:-ما (0) أى : من 
() د : يصح )٠١(‏ د : قال 


)١١(‏ بى : ائلون 
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قوله (') فى الحاشية انما هو بحسب العقل () 7 لاغير" فليس فى الخارج أمر 
هوالماهية الخ : حاصله أن تعدد الوجودات إنما هو فى العقل » وموجودية هذا ©) 
الموجود ليس 7 نحسبالعقل")» وفيه أن ذلكك يستدعى ') أن لاتتص فل(" الماهيةبالوجود 
لأنكك حكمت بأن ليس فى خارجالعقل ثبىء من تلكث الوجودات المفروضة . ويمكن أن 
يجاب بأن القائل مهذا الكلام مانع وذلكث سنده الأخصن وإبطال السند الأخص لايفيد» 
ولانُجاب بمسئلة الانتزاع إذ ليس مذهب الحكاء ذلكك فى مسئلة الوجود . 

قوله (*) فى الحاشية ولوسائم فاتحاد الموضوع الخ : يعنى أن المفهوم العام” 
والحصّة موجودان فى الخارج 7 1لاإنهما واحد [ إذ ] لاوجود [ إلا ] للفرد') لأن الكلى 
وجوده فى الخارج عين وجود الفرد الموجود (: '2 » فلا يكون فى الخارج إلا أمرواحد » 
فالمراد بامحمول الكلى الذاتى وبالموضوع الفرد الموجود و الخارج . 

قوله('') فال حاشية كما حدق فى موضعه الخ : حيث هربوا منالتسلسل لوكان 
اتصاف الماهية بالوجود ('') بحسب الخارج» لأن ثبوت ١١0‏ صفة لشىء'' فرع على(؟') 


وحرى النيت له . 


)١(‏ د : قال )١(‏ د : التعقل 
(؟-م) د :- لاغير (:) د:-هذا 
(ه-ه) بى : بالعقل (1) د : مستدع 
(7) د : يتصف (8) د : قال 


(1-و) هامش | : اذ لا وجود الا (ظ) , د : الا واحدهما الا وجود الفرد » هاسش 
ى : لاانهما (ظ) اذ لا وجود الا (ظ) 

)٠١(‏ د:- الموجود )١١(‏ د : قال 

(؟١)‏ د : الوجود 

(١1-؟١)‏ أذ : شىء بصفة» هامش أ : لان ثبوت صفة لشىء (لعله) 


)١4(‏ بى : عن 


قوله(') فى الخاشية بأن الوجود(" العقلىنوعان (” أصيلكوجود العلم ) : كأنّه 
جعل الوجود العقلى أعم” من الوجود فى العمل والوجود للعقل وللمعقول » فإن العلم ليس 
موجوداً ف العقل ومتصوراً ومشعوراً به؛ بلهومورجود فالخارج فى نفسهقام بالعقلثابت 
لهءوكذا الوجودالخارجى ليس متصوراً» بل قاتم بالمتصورحين هومتصور. ويلزم منذلكك 
أن يكون الوجود موجوداً فى خارج الذهن » إلا أنه قائم بالأمر الذهى الموجود ىالذهن 
المتصدورالمشعور به . وهذا خلاف المذهب فإنه قداستّدل على أنالوجود ليس موجوداً 
إلا أن يَحّْمّل الأمرٌ على الانتزاع . ْ 

قوله (؟) فى الخاشية فان توقفه على علمه به7”) سبحانه ينافى الوجوب : وأيضا 
اتصافه بالعم يتوقف على اتصافه بالوجود » فلوتوقف اتصافه بالوجود على العلم واتصافه 
به لزم الدور . 

- قوله عين الذات فىالواجب تعالى : أى الواجب تعالى فرد من أفراد العام" 
بخلاف الممكن » فإنه ليس فرداً له بل ما قام به فرد له . 

8 - قوله تفريع : الغرض منه أن يبيّن أن ما ذهب إليه الصوفية الموحدة ىمسئلة 
الوجود لايناى العقل النظرى . 

9 - قوله والتشكيكث الواقع (") فيه الخ : ما ذهب إليه الحكماء من عرضية 
هذا المفهوم بالنسبة إلى أفرادها المختلفة (") الحقائق إنما استدلوا عليه بكونه مشككاً فهذا 
ردي" . 

قوله وهومنقوض بالعارض : وأيضا قولم ولا ذاتها واحداء إن" أريد بالذاق 
المطلق الذى يتصف تارة بالقوة و تارة” بالضعف فهو واحد وذانى لامحالة » و إن 


)١(‏ د: قال (؟)ى : وجود 
(0-؟) د : الخ (؛) د ٠:‏ قال 
() د:-به (0) د : واقم 


69 د الممكنة (-ى) دء مرادهم 
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اويكبي: 7" المقمه :القوة والقنن بالفعف د مسلم ؛ ولكن لايستلزم ذلكك تعدد 
الذاتى المطلق المذكور. ومنشأ الغلط ههنا تو هيم 9) أن 0 ى مع وصف القوة ذاقى وكذا 
الضعيف مع وصف الضعف ذانى » و 1 بل القوة وصف عارض للذالى يعد 
تحققه فى صهن بعض الأفراد» وكذا الضعف عارض له فى كين بعض آخرء ولو سام فلا 
بناى أيضاً وحدة” المطلق الذاىّ فإن” ذا الذاى ذا . 

قوله وأيضا الاختلاف الخ : هذا نقض تفصيى او إ<الى متعلق مخصوص ""مادة 
الماهية")؛ يعنى أن ماهية المقدار تمختلف فى تن الذارع والذراعين بالزيادة والنقصان مع أنه 
واحد عند م وق نفس الأمرأيضا . 

[ه] ‏ قوله 9 فى الحاشية غير صحيح : إذ من الظاهر أن المفهوم المتصور من 
قولنا بودن" لاينُحّممل على الواجب تعالى» وكذا الحاصل بالمصدر من هذا المهفوم أعنى 
5" 

قوله (*) فى الحاشية وكيف يصح ذلكك 7" وهم مصرحون بأنه من المعقولات 
الثانية :ما صرحوا به هوأنه من المعقولات الثانية بالنسبة إلى (" الممكنات حيث يعرض"*) 
لال") الوجود بحسب العقّل لاس بالخارج ‏ ولم يصرحوا بأنه منالمعقولات الثانية بالنسبة 
إلى" الواجب لأنه موجود بنفسه لابعروض ('' فرد من الوجود له» فيجوز أن لايكون 
معقولا” ثانياً بالنسبة إليه سبحانه » نعم يلم بالبدسمة 21١‏ أن المتصوّر من لفظ الوجود 

عرفا لم حمل عليه مواطأة كنا سبق . 


)١(‏ د:دبه (0) د: - توهم 

(+-م) كذا ف ىكل من المخطوطات السستثء ولعل الصواب ٠‏ ماهية المقدار 
(4) د : قال (ه) د : قال 

)١(‏ د:- ذلك (ا-/ا) ب  :‏ الممكنات... .الى 
(0) 1: تعرض (5) د : اما 


:1)٠(‏ بعرض » هامش أ : بعروض (لعله) 
)١١(‏ ب د بالبديهية » دى : باليهاهة 


1م الدرة الفاخرة 


٠‏ - قوله لولم بقصد به : أى يقوله كلضوء و كل عم الاختلاف فل المقيقة, 
بل قنصد به (') الأختلاف ف الظهور. 

١‏ - قوله عن جميع التعاقات الكونية : إشارة إلى الفناء عن الوجود البشرى7”) 
الجسهالى . 

قوله والقوانين العلمية : إشارة إلى أن الوجود البشرى الروحانى » متى فبى(! , 
تحقّق الفناء الحقيق الذى ©) لابرد صاحيه . 

قوله بنور كاشف : هوانفتاح عينالبصيرة . 

قوله عند ظهور طور وراء طور العقل : ععنى *) أن العقل لاينى بإدراكه ولا 
يصل إليه بقوته الفكرية 7) » لاععنى أنه ينكره و يتحيله (") كا يفهم من قوله يعد : 
والمقصود رفع الاستحالة العقلية الخ » فإن ما ينكره العقل الخالص عن 7*) شوب الو هم 
ومحيله ") فهو مستحيل . فإن" قلت : هذا ينافى ما دقل عن الشيخ صدرالدين القونوى 
(: 'قدءنسره"') فى الحاشية فى هذا الموضع من قوله : فقّد نحك (') باستحالة أشياءكثيرة 
هى عند أصداب العول المطلقة من القيود المذكورة من قبيل الممكنة الوقوع بل واجية 
الوقوع . قلت 0 : قوله: إن للعقول حداً تقف عنده من حيث هى مقيئّدة بأفكارهاء 
إشارة إلى تلكث (''' العولالمحبوسة فى مضيق الفكر 9 ' والنظرء والعقل ابوس فى مضيق 
الفكر؟') يستمد *') من القوة الوهمية "'» ولا يتمشّى أمره فى ذلكث إلا بإعانة ') من 


)١(‏ د:-به (0؟)ى : البشر 

(0) د : فناء هامش د : فتى (ظ) (4) د:-الذى 

(0) د: يعنى (9) ب: ل قوله 

(/) ب : يجهله (8) ب : من 

(5) د : و تخيله )١١-١١(‏ ب :- قدس سره » د : رحمهالله 


)١١(‏ د: يحكم (؟١١)‏ د ٠‏ قلتا 
(١1)أ:‏ ذكك » هامش أ : تلك (لعله)ءد: ‏ تلك 
)١4-١:4(‏ د:- والنظر. ... الفكر )١١(‏ د : تستمد 
)١15(‏ د : - الوهمية )١9/(‏ ب ٠‏ بالاعانة 
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الوه كما أثبته الحكماء فى موضعه (') و يطول الكلام يبيانه » وهذا العقل يمكن له () أن 
يصير مغلوياً لوهم فى بعض الأو قات» فيتشبث بمقدمات الوهم » ويح باستحالة ثبىء من 
الكشفيات »؛ وهوق هذهالمرتبة ليس عقلا خا لصاً» واو تخلتص ("عنيحت" حم الوهم لم يحم 
باستحالة شى من الأمورامحققة» وذلكث من الأمورالمتفقة » فارتفع ما قلت من المنافات . 
أو تقول : أراد بالاستحالة غاية الاستبعاد أى يستبعد الأشياء الكثيرة استبعاداً يقرب من 
حد الإاحالة . 

-]٠١[‏ قوله )2 فى اللحاشية لبقية حكم تردد : متعلق بنسبة مضمون ما سبق 
منالنق والإثيات . 

قوله 3" فى الحاشية باق : أى ثابت ولفظ باق للمشاكلة . 

١١‏ قوآه فإن كثيراً منالحكماء والمتكلمين ذهبوا إلى وجود الكلى الطبيعى 
فى الخارج : ذهبرا إلى أن الحقيقّة العقلية الإنسانية الكلية ى نفسها غير متعين بتعين من 
التعينات الخارجية بل الذهنية أيضا » لكن يتعين بعد نحققه ى صن الأفراد بتعينها » بأن 
يكون (") فى صمن كل تعين عين ذلكث التعين» فنى صفن زيد عين زيد ومتصف7*) بصفاته 
وأفعاله المتميزة المخصوصة ('), وى كن عمروعين عمرو ومتصف ('') بصفاته وأفعاله 
وكذاتى صن خالد » وهى فى نفسبا و بحسب ذاتها وحقيقتها عارية عن حميعها » فهذه 
الحقيقة الواحدة المطلقة فى مرتبتّها متكثرة” متقيدة فى مراتب افرادها محسب لانحست 
ذاتها . 

- قوله فإنكان مطلقاً ثبت المطلوب: فإن قلت : المطلق بهذا المعنى هوالكلى 
الطبيعى » فلو ثيث المطلوب يكون ('') مبدأ الموجودات هو ذلكك المطلق لزم أن يكون 


(1) د : محله 0) د:-له 
(0-0) بى : من تحت (4) د : قال 

(0) د : بنفيه (5) د : قال 
(0)ى : تكون (2) د : ويتصف 
() د : الخصوصس )١(‏ أد : ويتصف 


)١١(‏ ب : يكون 


مم الدرة الفاخرة 


الواجب عند هم كلياً طبيفا : وليس مذهيهم ذلكك . قلنا : لانسام أنه إذا اعمتسبر مطلقاً 
يكون كلياً طبيعياً » بل يوز أن يكون موجوداً متعيئاً فى ذاته بحيث يجامع حميع التعينات » 
ولا يأى 0 عن تعين ما كاتحققة قدس سره فى موضعه (")» قوله : م إنه لايق الخ 
مع حاشية علقت عليه وهى 7 قوله: يكون حينئذ الخ . 

9 - قوله ينبغى أن يكون هو فى نفسه غيرمتعين : بأن لايتعين أصلا” » أويتعين 
بتعين خارج عنه » ولول يكن كذلكك كان ك متعيناً بتعين هو عينه وأنقل و الكلام إليه 
فإما أن ينتهى إلى تعين هو فى نفسه غير متعين أو يتسلسل (') . فإن قلت : إذا كان كل 
متعين عين تعيده فلايكون هناك 2“ أموزهوودة") 4 فكيف 0 التسلسل؟ قلنا هناك 
موز متعددة 06 اعتبارياً : لايقال : فيكون التسلسل ق الامور الاعتبارية لا نقول: 
الاعتبارصفة التعدد» وأما المتعدد فهو أمورحقيقية ؟ا لانحنى . 

[15]- قوله7" فى الداشية لابأس بعدءالانفكاك الخ : يعنى لزومتعين لذات 7") 
مطلقة » وامتناعانفكاكه عنما لايناى إطلاقها ىذاتما ومحسب مرتبتم! كنا هو الواقع عندهم 
فالذات المتعالية اللازمة (:') ها حميع التعينات الأزلية الأبدية . 

٠‏ - قوله إذا تصوره العقل بهذا التعين امتنع عن فرض اشتراكه '') : لكن 
المحمولة على أفرادها » ويكون محسب هذا الظهو ركلياً طبيعياً كنا يكون مسب الظهور 
بصورة زيد مثلا” حزئياً حقيقياً» ولا يكون بحسب ذاته لاكلياً ولا جزئياً حقيقياً . 


)١(‏ د : يتأبى () د : - موضعه 
(0)أ: وهوءد: هو (4) د: لكان 
(0) ب د : وينقل (5) ب : تسلسل 
(7-0) ى : أموراً متعددة (0) د : قال 
(1) ب : لذاته )٠١(‏ ب : لازمة 


)١١(‏ د: ل الخ 
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١‏ - قوله واعتبر ذلكث بالنفس الناطقة السارية ف ىأقطاراليدن (') فإنما باعتبار 
تعلقها باليصرمثلا” ظاهرة بصورته ومنصيغة (') بآثاره وأحكامه ؛ وباعتبارتعلّقها بالسمع 
منصبغة () بأحكام السمع » وكذا باعتبار نسبتها إلى القوة الطبيعية غاذية وهاضمة ونامية 
ومولدة وغير ذلكثء وباعتبارنسبتها إلىالقوةالنفسانية مدر كةو ركة وقس على ذلكك » 
فهوأنموذج للذات المطلقة المذكورة . ْ ١‏ 

قوله بل«النفس الناطقة الكمالية : أى الكاملة : واخختيارالنسبة والتشيث بيائها دأب 
هذهالطائفة .ا فيه من لطافة وغرابة . والترق المفهوم من لفظة ©) بل له وجوه : أحدها 
أن النفس الناطقة لم تظهر بصور أجزاء البدن و قواها حقيقة" بل تتصف ") باعتباركل 
منها بصفة غير ما فى الآخر » وثانها أن البدن مع جميع أجزائها و قواهاكشىء واحد 
حلاف الأبدان 9 المتروحنة فإنها أمور منفصل (") واحد منها عن الاخر » وثالثها أنآثار 
كل واحد منها "الف مضاد *) لأثار لاخر » وكلذلكك من وجوه التشبه (') بالمقصود: 
فهذا أشبه وأ كل فى المثالية . 

38 - قوله وكذلكك ارواح الكمل : أى بعد الموت 5ا يتبادرمن عنوان قولنا : 
روح فلان وأرواح هؤلاء . 

[؟4] - ('' قوله('') والحاشية فلايوجد دونها : أى دون شبىء منهاء ومعها أيضاً: 


(1) د: ل الخ (0) د : وتتصبغ 
(؟) د : تنصبغ (4) ب : لفظته 
(0) د : يتصف (1) د : الارواح 


(0) أبى : منفصلة » هامش أ: منفصل ( خ ظ) د : ل كل 

(4-8) كذا فىالمخطوطات الست كلها 

(9) د : الشبه 

)٠١-٠١(‏ هامش أ: هذه الحاشية واللتان بعدها اعنى الى قوله جنس حقيقى3تعلق 
بععاضية تأتى فى مسئلة الكلام وهى قوله قال ابن سعيد من الاشاعرة الخ .هامش ى : هذه 
الحاشية و اللتان بعدها تتعلاق بحاشية تأتى فى مسثلة الكلام وهى قوله قال ابن سعيد من 
الاشاعرة الخ 

)١١(‏ د: قال 


8 الدرة الفاخرة 
مع حميعها » وفيه بحث لأن (') الجنس موجود فى من جميع أنواعه فى آن واحد . 

قوله(' [ فىالخاشية ] إذ الجنس لايوجد الخ : ("دليل لقولنا : فلايوجد دوهما"). 

قوله (؟) فى الخاشية فجا ز أن يوجد جنسها : أى ما (* اعدْتبرجنساً © لا أنه جنس 
حقيق' "2 . 

٠؟ ‏ قوله فلما رأوه : " أى الوق') سبحانه » متعالياً عن الزمان و المكان : 
أى عن إحاطته| ") » علموا أن نسبة جميع الأزمنة والأمكنة إليه نسبة متساوية : 
وممائلة ) لنسبته إلى (') كل شىء منالزمانيات والمجرّدات والمادّيات (0') , 

قوله('') ظهوره فى ("' كل زمان وكلمكان"'):أى مع مقارنة كل زمان ومكان. 

قوله وبأى صورة أراد 2') : ولوصورة الزمان والمكان . 

4 - قوله تمغيل : هذا تمثيلتام »و إن كان فرق بينظهورالصورة فىالمرآة 5') 
وبين ظهوره سبحانه فى مجاليه العلمية والعينية » لأنه سبحانه مقوم (*') اجاليه . وأيضا 
هوالموجود حقيقة' ومجاليه ليس ها وجود حقيقة"» بل ينعكس إليها نورالوجود كا ينعكس 
عكس القرطاس الأحمر إلى الجدار»ء وليس هو أحمر حقيقَة” . و أما وجه الشبه فهو أصل 


الظطهور بالصور المختافة و بماء الوحدة كا كانت كن غير تغير روجه أصاد” 4 وعدم مع 


الظهور بالبعض عن الظهور ببعض آخر. 


(1) ب ى : فان )١(‏ د : وقوله 

(+-0) د : تعليل لقوله دونها (؛) د:قال 

(ه-ه) د : اعتبرةم جنسها (-1) ب  :‏ أى العحق 
(07) د ٠‏ احاطتها (4) د ٠‏ متمائلة 

(و) ب : أى 


)٠0(‏ أب ى : والعلميات» هامش أ و هامشش. ى ٠‏ والماديات (ظ) 
)1١١(‏ ب :-قوله 

(١1-؟١)‏ د: كل زمان ومكان ع ى : كل مكان وكل زمان 
(١١)أبى‏ : اراده (1)14: المرا آت 

)٠6(‏ د : يقوم 
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©" قوله وعند شيخيهم ('): يعنى (') أبا الحسن الأشعرى وهو شيخ الأشاعرة 
وأبا الحسين () البصرى وهو شيخ المعتزله منهم »وقد سبق ذلكك . 

قوله ونفى الشريكث عنه (©): فى صفات الربوبية ونعوت الإلهية 29 » لأنه المتفق 
على نفيه » وال فالصوفية () علىأن لاشريكت له فى الوجود والتحقق » فعنى لاإله إلاالله : 
لاءوجود إلاالله . 

قوله فإنه لايمكن أن يتنو هم فيه : أى فى الوجود المطلق بالمعنى الذى سبق أعنى 
حقيقة الوجود البسيط القيبى العارى عن جميع ما سواه من التعينات المتعين بنفسه محيث 
جامع التعينات كلها و بعضها دون بعض . 

قوله فهو (” الموجود أو الوجود الإضافى') : افظة أو للتخيير ف العبارة . 

قوآه وهو ليس بشىء : لا علما ولا عيناً وذلكك هو محقيقة العدم لامفهومه (*) 
الخحاصل فى الذهن » فإنه موجود ذهنى داخل ف الموجود 7") المطلق المذكور و تعين من 
تعينات الوجود المطلق » واو فرض أنه شىء إلا أنه لايشاركه فى نعوت الربوبية . 

5 قوله وهىا"') اعتباره من حيث هو هو:أى وحدته ثابتة » حيث تعتير!'') 
ذاته منحيث هىهى وحيث لااثنينية» لازائدة . والحاصل أن الوحدة » كسائر الصففات» 
عينّه بحسب الحقيقة ونفسس الأمر وغيرأه محسب الاعتبار والتعقّل . 

قوله ومنها تنتشىء 7" الوحدة والكثرة عد : يعنى أنها من صور تعينات تلكث 
الوحدة 5ا أن مراتب العلوم صور تعينات علمه سبحانه 9" , 


)١(‏ د : شيخهم (؟) أد: عنى 

(0) د : الحسن يت 

(0) د : الالوهية » هامش د : الالهية (خ) 

(1) ب : فى الصوفية (ا-7) د : الوجود او المودود 
(6) د : مفهوم (9) ب ى : الوجود 
(١)أبى:‏ هو (11)أد : يعتبر 

)١١(‏ بى : تنشأ )١١(‏ د: ل الخ 


)١4(‏ بى : تعالى 


قوله وهى : أى هذه الوحدة . والمراد أن الذات باعتبار تلكك الوحدة ها 
اعتباران (') . 

قوله يكت عبت أحدية : : مقابلة (") للواحدية لا الأأحدية الذاتية » فالأحدية بلا بلا قيد 
هوالمقابلللواحدية () . 

8 - قوله وآما عير نية فذهبو | إلى أن صفاته سبحانه عين ذاته بحس بالوجود 
وغيرها بحسب التعقل : قد يدو هم م من ظاهرالعيارة عدم فرق 59) بين مذهب الحكماء 
والصوفية لأن الظاهر أن التغاير بحسب النهوم والتغابر بحسب التعقل واحد » وف التجقيق 
فرق بينهما لآن المغايرة بينالذات والصفة بحسب المفهوم أن مفهومهب) (*) متغايران ('وما 
صدقا هما عليه واحد" ).وال هراد بالمغابرة بحسب التعقل فى قول الصوفية أن مفهوم الصفة 
كا يكون مغايراً مفهوم الذات كذلكك ما صدق عليه الصفة مغاير ا صدق عليهالذات» 
ولكن مغابرته هذه بحسب التعقل و بحسب الوجود العلمى التعينى » فإن علمه سبحانه تعين 
من حملة تعينات ذاته » كالأمور المنفصلة بعينه بلاتفاوت فى ذلكث أصلاء فإن كل ماعداه 
فهو تعين ص تعيناته » ولا فرق فى ذلكك بين الصفات والأمور المنفصلة » وإنها تمتاز (") 
الصفة من (*) غيرها بنسبة و خصوصية 1 خرف لحن تأنه ير للذات لاللصفات ٠»‏ فبداً 
الانكشاف ذاته لاصفته هذه فليتأمل7؟) . فهو سبحانه(: ') باعتبارميدئية الانكشاف عل » 
('' وهو باعتبارذلكث وكل اعتبار هو باعتبار العلم عالم لايتحقق إلا ى العلم '') فا صدق 


)١(‏ ب ى : اعتبارات )١(‏ د ٠‏ متقابلة 

(؟) ب : ل القولالكلى فىصفاته (؛) د : الفرق 

(ه)اى : مفهومها 

(1-5) هامش أ : وما صدقهما واحد (خ ) » ب : وما صدقا عليه واحد 

(0) د : يمتاز (ه) د:- 

(9) د : فتأمل )٠١(‏ بى : ل تعالى 

)١1-11(‏ هامش أوهامش ى : وهو لا باعتيار ذلكك وكل اعتبار هو باعتبار العلم 
لايتخقق الا فى العلم فما صدق الخ ( لعله ) . ولعلل الصواب : وهو باعتبار ذلكك العلم 
عالم وكل اعتبار هو باعتبار العلم لايتحقق الا فى العلم . 
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عليه العلم حقيقة” ليس ذاته بل ذاته مع اعتبار مما (' وهو غير" ممكن” © وكذلكث ما 
صدق عليه الواجب ليس نفس ذاته بل مع اعتيارما وهو وصف الوجوبءفذاته سيحانه 
مصداق الواجب لا ما صدق عليه الواجب» وقس عليه يع الصفات والاعتبارات التى 

تحتل هل الذاتة ا فإنبا دن سيط عن نع وى لكر قرة الى اهن 'فنيا") عن اهن لافيت 
ولا اسم و 
سحخانة لدتو اععزاوزات: 229 وإضافات :تلتق الذات المتعالة بقياسها إلى عتعلقاتيا: 


,لو رم ا هذا صرح 55 لكك 5 قلم ن سيره ( اللداشية بقوآه : فصماته 


" قوله إلى نفىالصفات : محتمل أن يكون مراد الحكاء ننى الصفات المؤدّرةء 
فذلكث لايتحقق ف الخارج ولا فالتعقل إذ قدعرفت أن ما فى العقل ليس مؤثراً بلالمؤثر 


هو الذات . بل هو أيضا من الاثار المترتبة على الذات » فلا ينافى مذهبهر قول الصوفية 


( : 

قافهي" . 

قوله حق المغايرة : وهى المغايرة والوجود الحقيى العينى . 

4 - قوله وقال أيضا ذواتنا ناقصة (') : ظاهر هذا الكلام أقرب قول الحكراء 
لكن (") المراد مما ") مايطابق قول الصوفية . 

(' قوله لاتحتاج!' ') فى شىء: من وجوده وصفات كاله » إلىشيء: غيرذاته(''2, 
كافية للكل : أى لكل الأشياء » فىالكل : أى ف كل ما يليق مها منالوجود وتوابعه؟) 

قوله ليس فيها اثنينية بوجه منالوجوه : بحسب الواقع والوجود الحقيق » و إتما 
الاثنينية كلها بحسب العم والتعقل 0" . 


(1-ل)د: غيره وهو ممكن (١-؟)‏ د : متها 


(؟-م) أ : قدس الله سره (:) د ٠‏ - واعتيارات 
(ه-ه) د : - قوله , . . . فافهم (5) د: لل الخ 
(0) د : ولك 


(4) كذا فى كل من المخطوطات الست ولعل الصواب : به 
(؟4-9) د: - قوله .... وتوابعه ‏ (١٠)ى‏ : يحتاج 
)١1١(‏ هامش ب : ل قوله )١١(‏ ب ٠‏ ل القول فى علمه تعالى 


. قوله(') أطبق الكل : أى منالطوائف الثلات9)‎ "٠ 

قوله لم يشكل عليه(" الأمر فىتعلقعلمه الخ : يعنى أنالزائد علىالذات يجوز 
نحسب فرض العقّلأن يكون صورة مطابقة لأمرخارجى لاف نفس الذات »ء فلا إشكال 
فينفس جوازتعلقعلمه بالمعاوم!؟) بكونه صورة مطابقة له وأما أن تعلق علمه بالحادث 
يقتضى حدوثه أولا فهو بحث آخر . 

. قوله لما عقل ذاته بذاته : أى لابصفة زائدة على ذاته‎ - "١ 

قوله لزمه (*) تعقل الكثرة : لآن العلم بالعلة التامة يستلزم العلم بالمعلول. وحاصل 
كلام الشيخ أن علمه سبحانه بذاته عين ذاته وحضورى(")؛ وعلمه بغيره زائد على ذاته 
وحصولى كعم الممكنات 9 

؟" ‏ قوله فاعلاة وقابلا معا : أى فاعلا” لخىء وقابلا” لذلكك الشىء بعينه» فإنه 
متنع عام 1 

قوله بصفات غير إضافية ولاسابية : بل حقيقية فخ خصر ثم 

قوله محلا لمعاولاته الممكنة المتكثرة : الحادئة بعضها » و هو ممتنع على رأى 
المتكلمين المجوزي نكونه تعالى ملا" لغير الحوادث. 

قوله بأن معلوله الأول غير مباين (') : لأن المعلول الال حينئذ يكون هوالعم 
بالمعلول الأول » لأن العلم بالشىء مقدام على الشىء ؛ ووجود الشىء بعدالعلم به . 

قوله وبأنه تعالى لايوججد شيئاً مما (' ') يباينه بذاته الخ :مذهيى أن الاول سبحانه 


ها 2 فيهما . 


)١(‏ ب : - قوله )١(‏ د : الثلثة 

(ع) ب ى : عليه 

(4) أ: دالمفهوم » هامش أ : بالمعلوم (ظ) » ى: بالفهوم » هاسش ى: بالمعلوم(ظ) 
(0) د : لزم )١(‏ ب : وحصولى 

(0) د : الكساب [؟] (0) د : بها 


(و) د : لالخ )6١(‏ ب:دمما)د :بم 


ذورالدين عبدالرحمن جادى ١؟‏ 


يوجد كل شىء بذاته بدون توسط شىء فى ذلكك . 

قوله من مذاهب الحكماء : أى مسائل الحكاء . 

قوله وأفلاطون القائل الخ : بعد أن قال بالعلم » وكذا قوله : والمشائون القائلون. 
تفصيل (') أقوالهم وتحقيقها يطلب من موضعه . 

”م - ثم أشار الشارح الخ : حاصل مذهيه أن علمه بذاته و بالمعلول الأول بلا 
صورة مغايرة » وعلمه بالأشياء الأآخر بصور( منطبعة فى المعلول الأول وسائرالجواه, 
العقلية . 

قوله غيرصورة ذاته التى بها هو هو : الصورة تُطلق تارة على أمر حاك 9©) 
مبدأ- الانكشاف أعنى العلم »وقد تطلق على نفس الثىء حال كونه مشعوراً فاع الغارم: 
والمراد (*) ههنا (5) المعنى الثانى » والدليل عليه قوله: الى با هو هو . واعلم أن مطلوب 
الشارح امحقق ههنا أن" عل الأول سيحانه ليس محصول صورة فيه » بل يوز أن يعلم 
الشىء بذات ذلكثالشىء أو #صولصورة غبرحالّة فيه» وأيّده ممقدّمات ظنيّة ظاهرية 
وهى تلتهى إلى قوله : (” وإذا تقدم'") هذا . ثم عيدّن المطلو ب وفصّل بأنه سبحانه عل ذاته 
بذاته » وعلم اللو ل الأوليدات الحلول الأول بحضوره وحصوله عنده » وعتلم سار 
الموجودات بحصول 7") صورها فى العقول » وهذا أيضا طريق (*) خطانى لا برهافى كأنه 
.فيد إقناعا ما 9) , واعلل أن لفظ الصورة المضافة '١(‏ ' توهم ('") اثنينية بين الذات 
والصورة ولو لم يكن فى''') البيّن كان أولى وأظهر بأن يقال: العاقل ١5‏ لاحتاج فىإدراك 


)١(‏ د : وتفصيل (؟)ى : بصورة 

(0) د : حال (:) بى : المراد 

(ه)باى ٠‏ هنا (5-5) هامش أ : واذ قد » ب ى ٠‏ واذ تقدم 
(0) د : لحصول (0) د : كلام 


26 5 : اقناع 
)٠١(‏ د : المضادة ,» هامش أوهامش ى :ل أى الى ذاته فى قوله غير صورة ذاته 


)1١1١(‏ د :يوهم )1١١(‏ د:من 


4 الدرة الفاخرة 


ذاته إلى صورة غير ذاته بل يعقل (') ذاته بذاته . 

قوله ") بصورة تتصورها() أو تستحضرها ©): أى بصورة تولّدها © ابتداء” 
أو تستحضرها (*) بعد غييويتها عن المدرك . 

قوله بل إنما تتضاع ف(" اعتباراتكث الخ : أى " كان لكث اعتبار واحد ") هو 
علمكث بذاتكك فتضاعف وحصل لكك اعتبا رآخرهوعلمكث بصورة ذائكثء وقدأشرنا 
إلى" أن صورة الذات مجرد لفظ وليس هناك صورة 7 ء فإن' أريد بصورة (0') من 
حيث أنه صورة ('') أى '') الذات مع وصف المعلومية فلاصورة أيضا بهذا (5" المعنى. 
والحق تصويرذلكك قعلم الإنسان بالصورة الصادرة عنه عند إدراكه شيئاً مغايراً» وكان 
ستؤق التركيب أيضاً يقتضى ذلككث. فالمق أن يقال : بل إنما نتضاعف 7" اعتباراتكث 
المتعلقة بذلكثالشىء وبتلكك الصورة. 

قوله فقط : أى 7' لابصورة *') أمر آخر بعد ذلكث وهوامراد بقوله قدس سره 
فىالحاشية : أى لا الصورة . 


قوله أو على سبيل التر كيب (') : عطف على (9') توضاعف (15) حسدب المعىء 


)١(‏ بى : تعقل (0) د :لا 

() د : يتصورها (4) د : يستحضرها 

(0) د : يولدها (1) أ : يتضاعف 

(-) د ٠:‏ كان اعتمارا واحدا (0) أ:-الى 

(9) أبى : - صورة » هاسش أ : صورة زائدة (لعله): هامش ى : صورة زائدة(ظ) 
)٠١(‏ د : تصوره به )1١١(‏ ده لابه 

)1١(‏ أب دى: انء هامش أ : أى (ظ) 

)١0(‏ د: | صورة )١4(‏ د : يتضاعف 

)٠6-1١6(‏ د : بلا صورة (15) د : التركب 


(/ط١)‏ د : ل قوله 
(14) أدى : يتضاعف» هامش أ و هامش ى ٠‏ + فىقوله بل انما تتضاعف الخ 


نورالد ين عبدالرحمن جادى ١‏ 


أى تتضاعف اعتباراتكث أو تتركب (') . لفظة () أو للتخيير فالعبارة . 

قوله وإذا كان حالكئ 9) مع ما يصدر عنكك بمشاركة غيرك : ومع أن هذا 
الصادرليس صادراً عنكث حقيقة” بل بحسب الظاهر2؟) فإن ذلكث أيضا من أسباب البعد. 

5" - قوله ليس دون حصول الشىء لقابله : أى ليس قرب الشثىء للفاعل 2( 
أنقص من قرب الثبىء لقابله ("') فىكونه حاصلا” له . 

قوله فإذن المعاولات الذائية : أى اابى لاواسطة بينها و بين فاعلها (") بيوجه 
من الوجوه 1 

قوله (* للعاقل الفاعل *) لذاته : متعلق بكل من العاقل والفاعل . 

قوله حاصلة : أى بجاز أن تحصل (') له » فإن تلكك المقدمات لاتفيد إلا جواز 
ذلكك » ولذلكك تصدّى لإثياته 6 بقوله ا : وإذ قد تَقدم » فإلى ههذا بيان لكون 
المطلوب الذى هوكونه عالماً سبحانه من غير حلول صورة فيه أمراً مكنا عند العقل» 
والباى ('') تشخيص لكيفية المطلوب 7'' على التعيين '') والاستدلال عليه . 

» قوله 00 فى الداشية وعامه بتلكك الجواهر وجودها وصدورها عنه‎ ُ ]؟١‎ ١[ 
وعلمه بما انطبع صورته فيها بحصول 9*') الصور (*') المنطبعة فيها 0 : واعلل' أن‎ 


(1) أب دى ٠‏ يتركب (؟) د : ولفظة 

(0) ب : هنالك (4) ب : الصادر 

(0) أد : بالفاعل » هامش أ : للفاعل (ظ) 

(5) د : لفاعله 7 ]سل يش عاد لاهن 
(ه-م) د : للفاعل العاقل (5) أ بد : يحصل 


:]!)٠١(‏ فقوله » هامششى أ : بقوله (ظ) 

(11) أب دى : والثانى » هامش أ: والباقى (ظ) 

(1-؟١)‏ أى : علىالتفسيرء د : و بيانه على التفصيل » هام أ : التعيين » على 
التفصيل » هاسش ى : على التعيون (ظ) 

(1) د : قال )١4(‏ د : بحضور 

(16) ب : الصورة (15) د: عل الخ 


صور سائر الجواهرالعقلية منطبعة ف المعلول الأول أعنى العمل الأو ل فعلم الأول مابتلكك 
الصور(') >الأشياء الآخرالمرتسمة صورها فى الجواهر» فالظاه رمن مذهبه أن علمه تعالى 
بالجوهر الأول وبجوده وصدوره عنه و بياق () الموجودات المعلولة بالصور () المنطبعة 
إذ لاضرورة لاقول عثل هذا الاعتبار إلا فى الصادرالأول » و إنكان ظاهر عبارته أعنى 
قوله : لماكانت الجواهرالعقلية الخ ناظراً (؟) إلى ما ذكره قدس سره . 

ه“ - قوله فإذن وجود المعلول الأول هونفس تعقل الأول إياه ) : ما يتفرع 
على المقدمات كون المعاول الأول معلوماً له سبحانه بنفسه لابصورة زائدة . ثم لما وجب 
أن يكو ن لما اتصف بوصف المعلومية من حصول و وجود ماء وإذ ليس ف التعقل 
فنى (0) الخارج » ثبت أنه بوجوده وحصواه الخارجى حاضرة (") عنده » فحصوله فى 
الخارج (* و تعقله سبحانه له واحد*) » فثبت 7) أن وجود المعلول الأول نفس تعقله 
سبحانه إياه . وحيث('') كان المطلوب تعيين التعقل وتشخرصه!'') كان الحق أن يقال : 
فتعقل الأول إباه نفس وجوده . ثم إنه لكا نكل شىء معلولا” له سبحانه بغير واسطة 
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سس 
وجودها ء فإنَ الأول سيدا نه مع المعاول الأول علة للمعلول الثالى» وعلمه سيحانه بذاته 
وبالمعلول الأول علة للعلم بالمعلول الثالى » وكا أنه لاتغاير بين العلتين لاتغاير بينالمعاولين 
وهم جراً إلى المعلول الأخير 8 


و بواسطة فتقول : هذا الدليل يقتضى أن يكون علمه سبحانه يجميع الموجودات نف 


[1] ب قوله 9') فى الحاشية وعلمه بمعلولاته وجودها عنده : أى عقتضى 


(1) أبى : الصورة (؟) د : وينافى 

() هامش أ: (كذا) 2 الصور (لعله)» هامش ى : الصور (لعله) 

(4) أب د : ناظر (0) ب : ل على 

(1) د :مم (؟) هامش | : ( كذا) . ولعل الصواب:حاضر 


(ه-مى) د : وحصوله له سيحانه بتعقل واحد له سيحاله 
(9) أب : فيثيت (٠٠0)أبى:‏ حيث 
(١1)أبى‏ : تشخصه (؟١)‏ د: قال 


تورالدين عبدالرحمن جامى 6١‏ 


دليله كنا ذكرنا 22 » و إلا فهولم يدع ذلكك إلا فى المعلول الأول » فلا تغفل' عن 
المقصود . 

لا" قوله لكونها ممكنة حادثة :قوله حادثة خب رأن” أى حادئةبالحدوث الذاتى» 
ومعلومة (') قبل وجودها قباية بحسب المرتية » والسابق لايكون عينالمسبوق مطلقاً . 

قوله بالعلم الأزلى!) الفعلى : أى منشأ للفعل» من حملته إعطاء الوجود . 

قوله وبالجزئيات أيضا كليدًا : على ما هوالمشبورالظاهرمن مذهيه . 

قوله السابق على وجود الآشياء: أى محسب المرتبة . 

قوله فى اشراف صفاته : وهوالعم : 

قوله (؟) و إلا لايمكن إعطاء الوجوب لها (©) : لآن العلم 00( الحكم نعط من 
ستدى” ما ستحق عقتذضى حكته » فإعطاؤه مترتب على علامه . 

قوله إنما يصح إذا كانت : أى الأمورالكثيرة (") , 

قوله أما ") إذا كانت عينه : كما عند المكشوفين (') القائلين : ما فى الوجود إلا 
عين واحدة » وهم الصوفية الققون القائلون بوحدة الوجود ('' قدس الله تععالى 
أ ارهي' " . 

قوله وفىالحقيقة ليس حالا” ولا محمّلا : يعنى أن السر عدم استحالة الحاول 
حينئذ أن ف القيقة ليس حاليّة ولا محليّة حقيقية ('') بل.حقيقة واحدة موجودة وجوداً 


)١(‏ د: ذكثره )١(:‏ د : أو معلومة 
(+) د : الاولى (») د:-قوله 
(4) شونيها (:)ى : العلم 
(0) د : المتكثرة (0) د: -اما 


() هامش أ: المكاشفين أو المكشوفين اهم (ظ)) هامسش ى : المكاشةين 
)٠١-٠0(‏ !: - تعالى » د : قدسنا الله تعالى بأسرارهم 


)١١(‏ بى ٠‏ حقيقة 


عونا د انا عا لاو ةك وبعوهرا وشرقا وعدا ةنوركم 
صرفاً » وهى فى حقيقتها لآنحوم () حول وحدته (0) الحقيقية الذاتية كثرة ولاتغيرء 
والآن كنا كان » ولاينافيهال”) العبوديةوالمعبوديةالحقيقيةواللذة والألم الحقيقيان الدنيتويان 
والأخرويان المنتهيان بحسب الأولى الأبديان (") بحسب الأخرى ولا يناف [ ها ] القرب 
والبعد والوصل والهجر (* الحقيقية الواقعة*) ما (' تشاهد وتعاين') جميع الخصوصيات 
الواقعة ف العالمين . 

5٠‏ قوله ونظيره ما يقال الخ (:'): الجنس والفصل موجودان يوجود واحد 
فى مرتية الماهية النوعية . فألعلم بالماهية على بالجنس والفصل بالحقيقة نحو عل ل يتميز فيه 
الجنس عن الفصل وهما عن النوع » ولكن نسبة العلم ؛ بالوجود الذهنى » إلى ('') النوع 
والجنس والفص ل كلها حقيقة من غير تفاوت . وها ("') وجود آخرء ق الذهن أيضاء 
توا (') آخر يتميز الجنس والفصل فيه » و وجودا هما (*') حينئذ مغايران (*') أوجود 
الجنس(*' . وما كر نظير تام" لذات الحق سبحانه ('') على مذهب الصوفية الموحدة 


)١(‏ كذا فىالمخطوطات الست كلها ولعل الصواب : ترى 
(0) د: ل رؤيا 
أ أ : وخيلا « هامدنى / وخيالا (ظ) 0 5 وحيدا 


(4) ب ى : تحوم 
(ه) كذا فى المخطوطات الست كلها ولعل الصواب ٠‏ وحدتها 
)ا ب ى ٠‏ يتاقيه 00 د ٠:‏ والابديان 


(8-4) أد : الحقيقة الواقع » هامش أ : الحقيقية الواقعة (ظا) 


(1-5) د : نشاهد و نعاين (8) بى ٠:‏ - الخ 
(١0)ب‏ :أى (1) ب : ولها 
:3)1١*(‏ نحو (:؟) دء ووحودان هما 


)٠١(‏ أبى : مغاير 
(15) هامش أ : (كذا). ولعل الصواب : النوع 


(110)ب : - سيحاته 
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حيث كان معلولاتته (') شئونانه (') واعتباراته المندمجة” فى ذاته من غير امتياز فى مرنبة 
وحدته الذاتية » لاف مذهب الحكماء؛ فإنالمعلولات علىمذهههم أغيار حقيقية (") وذوات 
متغابرة ؟) لذات الحق سبحانه و تعالى عما لايليق به » فلاينطبق النظير على مذهيهم كل 
الانطباق 7) . 

١؛‏ - قوله وكيف ينفون الخ : وقالوا أيضا : القضاء عبارة عن العلم بالأشياء 
وأحوالها إحمالا” فى عالم العقول » والقدرعبارة عن العم بها تفصيلا” فى عالم النفوس محيطاً 
مخصوصيات الذوات )١7‏ والصفات وخصوصيات القيود وخخصوصيات الشرائط ما أمكن 
التفصيل والتخصيص » (' والعناية الاولى وهى") علم الأول سبحانه إحمالا و تفصيلا” 
محيطأً بما فى العالميئن بعينه . وهذا صريح ©) ف القول بالعل (؟) بالجزئيات من حيث 
(:' هى جزئية"') . 

قوله جعلوا نسبة الأزمنة ماضيها ومستقبلها وحالها إليه نسبة واحدةالخ: الموجود 
الزمانى واقع فى زمان الحال؛ فيقع له طرفان : أحدهما الماضى والآخرالمستقبل لآن الحال 
بينالماضى والمستقبل . وأما المجرد عن الزمان فلا ل يكن الزمان ظرفاً له ولم يكن واقعاً ف 
الخال بل متحقق ('') بنفسه خارجاً عنه فلا ('' يقعان طرفيه"') » فنسبة الأزمنة الثلاثة 


إليه نسبة واحدة كنسبة سار الموجودات المنفصلة عنه إليه من حيث هو ('') كذلككء فلا 


(1) د : - سبحانه (0) د : شئونه 

(6) أدى : حقيقة (4) ب : متغاير 

(ه) ب : + القول فى أن علمه بذاته منشأ لعلمه بسائرالاشياء 

(1) د : الذات 

(7-0) كذا فى المخطوطرت الس ت كلها ولعل الصواب ٠‏ والعناية الازلية هى. . . 
(0) باى: ل ما (9) بى : - بالعلم 

)٠١-١١(‏ د : جزثياته )١1(‏ د : يتحقق 


(؟1-١١)‏ أد ٠‏ يقعان طرفاه ,» هامش أ : طرفيه (ظ) 
(0١)أبى:-‏ هو 


بريه الدرة الفاخرة 


يكن أن يقال بالنسبة إليه أن بعض الأشياء قدفاته وبعضها لم محصل له بعد وذلكث ظاهر 
غاية الظهور . فالمتوغلون لما (') زعموا أن العلم باازمانيات مخصوصها من حيث هى (') 
كذلكك إنما يستتصور إذا كان العالم (7) زمانياً توهموا (©) أن العلم ما فى الزمان الماضى 
مثلا” من حيث ه و كذلكك متوفف علىأن يتحةّق بالنسبة إليه زمان ماض» وليس كذلككءع 
بل يتوقف على نحّق زمان ماض ولو بالنسية إلى غيره» فزعموا أن من ننىالزمان عن الهق 
'سبحانه نف علمه بالجزئيات بناء" على زعمهم الفاسد » فسن ههنا ©) يتنهم (:) الحكاء 
يذلكك فألر موهم ما ألز موهم 0 

4 أ - قوله فالحاصل أن علمه الخ : يعنى الحاصل من الكلامين معاً لأن الكلام 
الأول يدل على الوجه الأول والكلام الثانى يدل علىالوج» الثانى . 

قوله علم غيبى بها قبل وجودها : قبلية ذاتية مرتيبة (9). 

[1م] ‏ قوله("! فى الحاشية في( ') الوجود العام : أى الذات المعلومة('') بالقابلية 
المحضة المطلقة » وهوالتعين الأول . فإن قلت : التعين الأول على هذا هوالنسبة العلمية ؛ 
قلنا : نعم ولكنه أول التعينات المنفصلة لآأن النسبة ('') العلمية من صفات الذات . 

قوله ('') فى الحاشية أولاها (“') العقل الأول : أى أولاها (*') ماهية العف لالأول 
أى الموجود الذى هوعلى لسان الحكاء المسمنّى (*') بالعقل الأول . 


)١(‏ دء:- لما (0) أبى:-هى 
(م) د : العام (4) د : ووهموا 
(0) ب ى.:. هنا (1)اب : يتوهم 


)١(‏ أد : الزمهم » هامش أ : [ الز ] موهم (ظ) 


(8) أد : مرتبة » هامش | : مرتبية 2 : -ل فتدبر 


(1) د : قال )٠١(‏ د :بعد 
)١1(‏ ب : المعلومية )١0(‏ د : نسبته 
0 00 


)1١١(‏ ب : سمىءى: مسمى 


0202000000 تورالشين عبدالرسمن جامى 000000000000هه 0 
قوله (') فى الحاشية لم التعينات 7" اللاحقة : التى فى ءال المعانى والهقائق» وهو 
التعين الثالى . 

قوله فى الحاشية') وما فى رتبته : كالملائكة المهيئّمة () والكمل » وسيأتى فى 
نحقيق صدورالكثرة عن الوحدة . 

:5 سا قوله قلت : نعم : هذا إبجاب للحالية لكن لابالمعنى (4) الذى تصوره 
السائل و اعترض بل بالمعنى (4) الذى أشار إليه بقوله : فإن الأزمنة متساوية بالنسبة إليه 
حاضرة عنده ؟ا مر . 

قوله بالنسبة إليه حالية : أى نسبة الموجودا ت كلها إليه سبحانه كنسبة الموجودات 
فى الال بالنسبة إلى الموجود الزمانى0"). 

5 قوله علمنا بما يجوز صدوره عنا (') : يعتى [ الآفعال ] الخارجية (") 
الاختيارية . واعلم أنا نتتصورالفعل أولا” ‏ ثم نحم خيريته » ثم نجد لنا ميلا" إلى وقوعه » 
ثم نعزم على إيقاعه فنحرك (") العضوفيصدرالفعل فيتحقق أثره . أما تصورالفعل فيفيض 
منالمبدأ الفيّاض بلااختيارناء وكذ لك علمنا مخيرية وقوعه » لكنه يُسمتى ذلكك العلل (؟) 
والاعتقاداختياراً (: ')» فيصدر'' ' )من اختيار نا هذا ذلكث الفعل ويسمئ الفعل مبذاالاعتبار(؟ ') 
اختياريا . وف الحقيقة كل ذلكك [ءا يتحقق من المبدأ الفيّاض ويوججد بإيجاده من غير 
تصرف منا فى شهىء من ذلكث بل لسنا نحن إلا ماكلا 20 لتريان هذه الأمور » حتى 
الفعل » من الفاعل (*') الحقيى » فاختيارنا (9' فى الحقيقة جير . وهذا خلاصة نحقيق 


)١(‏ د ٠:‏ فال (؟-؟) د : - اللاحقة. , , الحاشية 
() د : المهيمنة (4) د : بمعنى 

(5)اى : الزمان )١(‏ د :- عنا 

(0) د : الخارجة (0) د : بتحريك 

(9) ب : الوقوع (١٠)ب‏ ى : اختياريا 

)1١(‏ أبى : فصدر (؟1)أبى : الاختيار 

)١١(‏ ب : محلا )١4(‏ د : الفعل 


)١١(‏ د : فباختيارنا 


مسئلة الجبر و الاختيار » ونحقيقه وتفصيله محتاج إلى تطويل ('! و إطناب 7( لا يليق 
بهذا الباب . 

قوله هى التابعة للشوق المتفرع () على معرفة الغاية : أراد بالشوق الميل (4) إلى 
جانب وقوع الفعل كما ذكرنا » ولذا جعله متفرعاً على العلم بالغاية وهوالعل مخيرية الفعل» 
وبالميلان العزم على الإيقاع » ولذا جعله متفرعاً على الشوق . 

- قوله فتكون هى:أى المصلحة : غرضاً وغاية” : (” ما يئرتب") على الفعل» 
باعتبار أنه ينتبى إليه الفعل» يسمّى غاية » و باعتبار أن اعتقاد .حصوله من الفعل يصير 
باعثاً على إيقاع الفعل » يسمى علة غائية (7) » وهذا فى حق البارى سبحانه ‏ محال 
اتفاقآ 9) . 

- قوله فليس له حالة شبيهة (') الح : ولا حالة شبيهة بالقوة العضلية )'١(‏ 
وغيرذلكث . 

قوله يصدرعنه بمجرد ('') الذات : وقد يتوه 


9 
الأمور » والمفهوم من قوله : ويجعلون الذات مع العلم الخ أن النسبة العلمية نائبة منابها » 


منه أن الذات نائب مناب تلكك 


فالمراد جرد الذات أعم من أن يكون يلا اعتيار أمر معه أو مع اعتيار أمر معه 2 


4 - قوله لكن بحسب التعقل("') الخ : على ما مر فى العلم بعينه و يجميع 9') 
اشر . 


(0) د : تحقيق )١(‏ د : اطياب 

(؟) ب : - المتفرع (4) د : - الميل 

(0-5) ب : تترتب 2 ى : يترتب | (1) د  :‏ غاثية 

() باى : ل تعالى (4) ب : ل القول فىالقدرة 
() د : ل بالميلان )٠١(‏ أ: الفضيلة , د : الغضبية 
)١1١(‏ د: مبجرد )١0(‏ د :- التعقل 


)1١(‏ ب : لجميع )١4(‏ د : حزافيره 


لوز اليج عبد الرحمن عانن 0 0 

٠ه‏ أ قوله ذهب المليون : أى المعتقدون لل (') ودين من الملل والأديان 9) 
الإمية . 

: )© قوله () فى الحاشية أى يصح كل منهما (©) بحسب الدواعى الخ‎  ]"8[ 
مايفنهم من مجموع كلامه أن الفرق بين .ذهب المتكلم و الحكم أن الفعل لازم لذات‎ 
البارى سبحانه عندالحكم بناء” على أنه لازم للمشيئة والمشيئة لازم لذاته تعالى و لازم‎ 
اللازم لازم » وليس كذلكثك عندالمتكلم ولم يجعل مستند الفعل لازماً لذاته . وفيه إشكال‎ 
لأن الفعل لازم للإرادة عندالمتكلمين حيث قالوا : إن" شاء فعل» والإرادة يجب أنتكون‎ 
لازمةء له سبحانه لأنها (7) صفة كال وعدمها (") نقص »ء فإن” أمكن انفكاك الإرادة‎ 
عنه ) أمكن النقض وهوعال » لأنه »كنا أن النقص محال (') فى حقه سيحانه (0)ع‎ 
)'5( كذلكك إمكان النقص أيضا محال و إذاكان ('') الإرادة لازم ة كان الفعل اللازم لها‎ 
لازماً؛ فاستحال عدم الفعل فى نفس الأمر . فالظاهر أن الفرق بين المتكلم والحكم جرد‎ 
إثبات الإرادة وعدمها . إن قيل : ليس الفعل لازماً للإرادة » لأن الإرادة قديممة » بل‎ 
لازم "2 لتعلق الإرادة » فعنى إن شاء إن" تعلق إرادته » قلنا : ننقل الكلام إلى تعلق‎ 
الإرادة » هل هو كال أم (؟') نقص("') ؟ لاجائز أن يكون نقصاء ولا جائز إمكان عدمه‎ 
لوكان كالا” . لايقال : جاز أن لايكون كالا” ولا نقصاً, لأنا نقول : لو ل يكن كالا” لزم‎ 
كون الفعل عبثاً إذ لوكان خيراً كان منشأه كالا” . و محقيق الفرق بين المذاهب‎ 


(1) د : بملة )١(‏ د : والايان 

(6)ذ :قال (14) د: ل عنه 

(0) د:-الخ (0) أب دى : لانه : 

(10) أب دى : وعدمه (4) داء ل سبحانه 

(4) د : - محال )٠١(‏ بى : تعالى » د : -ل محال 
)١١(‏ د: كانت (1) أب ىوله 

)١10(‏ أب دى : لازنة (#د)ب ى :اق 


)1٠١(‏ دلا 


الثلائة ('2 بالعبارة الصريحة (2 أن المتكلم يصح” عنده وقوع الفعل عنه سبحانه وعدم 
وقوعه فى نفس الآمرء وعند الحكم () والصوفية لايصح عدم الفعل فى نفس الآمر بل 
هومالء إلا أن الصوفية أثبتوا له سبحانه إرادة وأسندو | الفعل إليها وجعلوها موجبة له 
ولذا قالوا إنه مختار لآن المختار ما فعل بالإرادة » والحكاء لم يثبتوا له إرادة وجعلوا 
الفعل مسندا (4) إلى العلم » فجعاوه موجباً لاءتاراً إذ لابد لامختار من الإرادة » فالصوفية 
يوافقون المتكلمين فى اثبات الاختيار » و يوافقون الحكاء فى ازوم الفعل له سيحانه *) 
واستحالة عدمالفعل » وخ الفون المتكلمين فى نو يزعدم الفعل بحسب الواقع »والحكماءء فى 
عدم إثبات الإرادة و إستاد الفعل إليها . 

قوله ('2 فى الخاشية عند خاوص الداعى (") : حاصله 9 أنه إن تعلق ”2 العم 
بالمصلحة الداعى إلى الفعل لزم الفعل واستحال عدمه نظراً إلى ذلكث الداعى » ولكن 
أمكن (' عدم الفعل فى نفس الأمر") لإمكان عدم ذلكث الداعى و إمكان وجود داع 
آخخر . والحاصل أن صفات البارى ('') قدعة (''وتعلقاتها حادثة ممكنة'') لايستازمها(؟') 
الذات » فالذات (') لاتستازم (؟') الفعل ولا عدمه » والظاهر أنه لاحاجة إلى ذلكئ لأن 
المتبادرمن الصحة وعدمها ما هو محسب نفس (*') الأمرء والممكن محسب نفس(" الأآمر 


يجوز أن يجب بالنظر إلى الغير (”') » لكن ذكره قدس سره مبالغة” فى التوضيح . 


(1)ى: الشلات (١؟)‏ د ٠‏ الصحيحة 

(؟) د : الحكماء (4) د : مستندا 

(0) د : - تعالى (1) د : قال 

(0) باى : الدواعى (4-4) د : ان تعلق 

(1-4) د : فى نفس الامر عدم الفعل 

(١٠1)د:‏ بل تعالى )١١-1١١(‏ د ٠‏ وتعلقها حادث ممكن 
(؟١1)‏ أ: يستلزمه » هامش أ : بها (ظ) , د : يستلزم 

(؟1) د : والذات )1١4(‏ أد: يستلزم 


)١١(‏ ب : - نفس (11) د ٠‏ العين 
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٠ه‏ ب - قوله إلا أن الحكماء ذهروا الخ : لاف المتكلمين» فإن الإرادة ليست 
لازمة لذاته . هذا مقتضى كلامه قدس سره» وقد عرفت ما فيه » وعلى هذا فقوله: فقدم 
الشرطية الأولى الخ تفريع على مذهب الحكم . 

[9م] ‏ قوله (') فى الحاشية إنما هوبحسب العبارة الخ (') : و يمكن أن يكون 
معناه: إن" تحقدّقمنه مايترتب عليه أثرالإرادة فعل: و إن" لم يتحقدّق يفعل » فيكون الاتفاق 
بحسب المعنى . 

١ه‏ - قوله () واختياراً ف إيجاده العالم وهو صدور الفعل عنه عن عم وحكمة 
وإرادة؛وإن كانت كلها لازمة لذاته وهو فاعل موجب بهذا الاعتبار وبمعنى ازوم الفعل 
له » فلي سكاختيار الخلق » ولي س كجبرالخاق ععنى أن يكون فاعلا مجبوراً على الفعل . 

نول وأمرة:3) واحة؟ أ أمره الذان.. ظ 

قوله فلا يصح لديه تردد ولا إمكان حكمين مختلقين : لآن كل واحد منهما 
يقنضى التعدد والتكثر والتشعب (') » تعالى ذاته عن ذلكث » والاختيار من الأمور الذاتية 
الى تتحقق فى مرتبة وحدته الذاتية . 

قوله الجبر والاختيارالمفهومين للناس : يعنى المجبورية فى الفعل» أعنى وقوعه 
منه أراد أو لم برد » والتردد بين الأمرين المذكورين0") . 

قوله فالواقع : أى ما وفع من وقع وعلى أى” وجه وقع » واجب (")» فإنه المعلوم 
المتحقق فى عترئصة علمه سبحانه وخلافه محال » فإمكان عدم الوقوع تو هم من المتوهم 
المتردد لاغير . 

١‏ - قوله وكان له أن لايشاء فلايظهر : أى أمكن له عدم المشيئة» ولا يحت أنه 

)١(‏ د : قال (0) بى : - الخ 

(؟) د : -قوله (:) د : وأمر 

(0) د : ونشتت 

(1) كذا فى المخطوطات الست كلها و لعل الصواب : المذ كور 

(؟) أب دى : - واجب»ء هامش أ و هامش ى : واجب (ظ) 


لايدل” على ذلكك معنى الآية ولا مافسّرها به» ولذا تصدى قدس سره لتأويله بماذكر. 
قوله فضلا عن الاختيارالجازم المذكور : فى شأن البارى سبحانه . 
قوله اما لنفى الجبر المتوهم للعقول الضعيفة : وتوجيه ذلكث أن" مدخول أن" 
مع كونه متفرعاً عليه (') قواله : فلايظهرء فاعل” لقوله : كان بمعنى ثبت » 7 والمعنى : 
ثبت" له تفرع عدم ظهورالعال على عدم مشيثته » فيرجع معناه إلى قوله : لو ل يشألم 
يظهر الفعل » فكان تأكيداً له » فالتأكيد مبالغة فى ننىالجير المتو هم لاسما بللفظ دل على 
إمكان عدم العالم منفرعاً على عدم مشيثته . 
قوله وَلتوْشاءء لجَعلَه” ستاكنا: معنى قوله : لولم يشأ لميفعل » بحسب العرف9): 
لوشاء عدم الفعل . فليس قوله: لوْشاءء للجعله” ساكناً معبى ا 
قوله واما لآنه سيحانه : أى لادخل لوجود العالم فى ذاته 0 الذالى فهو (4) مع 
كاله كان العالم أو لم يكن » فقولّه : كان له » أى نظراً إلى ذاته الغنية 0 أو نقول : 
إمكان عدم العالم متفرعاً على عدم مشيئته » مستلزم' لغناء ذاته عن العالم » فذكرالملزوم 
وأراد اللازم . 
- قوله (') فى اثبات ارادة زائدة : أى فى التعمّل . 
هه قوله فجوزوا استناد (') الآثرالقديم الى الفاعل المختار : بمعنى أن فعله 
على وقق إرادتة» وإنكانت إرادته لازمة" لذاته وفعله لازماً لإرادته كا سبق » لابالمعنى 
الذى أثبته التكلم 0 فإن الأثرالقديم لايستند إليه عقلا” . 
قوله مع كونه مختاراً : بالمعنى الذى سبق غير مرة . 
- قوله الموجود بوجود قبل : أى قبل قصد الإيجاد . 


)١(‏ د:- عليه )١-0(‏ د : - والمعنى ثبت 
(0) د : العرو (4)د: ل هو 
(ه) ب ى ٠‏ العلية (5) د٠١‏ -قوله 


(0) د : اسغاد (4) ب : المتكلمون 
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- قوله لابحسبه: أى المتجل 

قوله فيلحقها النقص : لا فى نفس الأمر ومحسب الوجود الحقيى بل محسب الظهور 
والوجود ااعخيالى . 

4 قوله اما أسندها اليه سبحانه (') ناقصة : كالمتكلمين أو نفاها عنه بالمرة : 
كالحكاء» تعالىالله (") عما يقول الظالمون : من الفريقين . 

قوله وكل ذلكك : أى ما يصدق عليه مبداً كل من ذلكثء أعنى الأمر 
والنهى والإخبار ؛ من أقسام الكلام : يحسب اللغة» إذ الول قي فها محسهاءو 05 
من ذلكث ما وقع منهم : ( قالالله") » وكأنه قدّس سر هلم يذكرها لأن للقول معان 
مجازية” شائعة (؟) مشهورة غير(") الكلام . 

١‏ - قوله وقدحت واحدة منهما 7') فى صغرى القياس الثانى ("2: وهم السلف 
الصالح (*) رضوان الله تعالى (') عليهم أحمعين . 

قوله وقدحت الأخرى فى كبراه وسلمة مفراة” ''» وه الحنايلة » يقولأون 
كلام الله('') هوهذها روف وقائمة بذاته تعالى وقديمة » ولاخ أن منع الكبرى غير موجه 
لآن الغير القار لابد له من حدوث الدزء و إلالم يكن غير قارء بل لابد من جزء معدوم 
آت حين وجوده . 


قوله وقدحوا فى احدى مقدمتى الأول ('') : ففرقة قدحوا فى صغرى القياس 


)١(‏ د: ل وتعالى (؟) دء٠‏ الله 
(+-م) د ٠‏ قالالله (4:) د : سايقة 
(0) د : عمن (1) ب ى : منهم 
(؛) د : - الثانى (8) د ٠‏ الصالحدون 
(5) أ : - تعالى 


)6١-(‏ د : وهم سلمت صغراهءى ٠‏ - وسلمت صغراه 
)١١(‏ دء لل تعالى )١١(‏ د: الاولى 


الأولءوهم المعتزلة , يقولون !' كلامه أصوات') وحروف حادثة (' غير قائمة بذاته")» بل 
مخلوقة فى الغي ركاللوح المحفوظ . وفرقة [ قدحوا فى كير اه] وهم الكرامية أتباع أبى 
عبدالله الكرام السجستانى » يقولون كلامه () أصوات و حروف قائمة بذاته سبحانهء 
تعالى(؟) الله (*) عما يقول الظالمون . 

قوله علىالتفصيل المذكور : أى ذرقة قدحوا قالصغرى والأخرى فى الكبرى. 

[؟4] -7 قوله فى الحاشية فلا يوجد دونها : أى دون شىء منها ومعها أيضا : 
مع حميعهاء وفيه بحث لأن الجنس موجود فى صن جميع أنواعه فىآن واحد . 

قوله [ فى الحاشية ] اذ الجنس لايوجد الخ : دليل لقولنا : فلا يوجد دوا . 

قوله فى الخاشية فجاز أن يوجد جنسها : أى ما اعلْتبر جنساً لا أنه جنس حقيق . 

"> قوله دون المسمنى : أى امبر عنه") . 

)0( قوله 9" فىالخاشية الا أنه بعدالتأمل تتعلْرف 7”) حقيسته!") : ويعك‎  ]4[ 
أنه الحق('') المطابق للواقع » فلاتضر("') مخالفته لما عليه متأخر والأصحاب» و يتلم د‎ 
)'4( موافقته نسب ال حقيقة لما عليه متأخرو الأحاب . و إنكان فالظاهرالفاً . هذا محتمل‎ 
, "7 الكلام؛ والمراد غيرمعلوم‎ 

8 قوله باعتبار معلوميتها له سبحانه أيضا قديمة : وصفة له 207 أيضا على 


مذهب المتكلمين . 
(1-1) ب ٠‏ كلام باصوات وى ٠‏ كلامالله اصوات 
(0-؟) د:- غير .... بذاته (0) د: لك تعالى 
(4) ب : وتعالى (ه) د:- الله 
(1-5) د : - قوله . . . . المعبر عنه 
() د : قال (6) د : يعرف 
(9) د : حقيقته )٠١(‏ ب : تعلم 
)١١(‏ د:-الحق )١0(‏ د: يصير 


:]!)١(‏ أو يعلمءد : أوى يعلم (4١)ب‏ : محمل 
(1)أده ل قوله دون المسمى أى المعير عنه 
)1١(‏ د : -ل تعالى 


نورالدين عبدالرحمن جادى ا١٠٠‏ 


قوله وسائرعبارات المخاوقين ومدلولاتها : بل حميع المعلومات من الموجودات 
والمعدومات والال . إن المراد أنكلامهء منحيث خصوصيته (')» وباعتبارأنه(') كلام 
صفة قديمة مع آنا ناعما رسور عاومت] الست هيدا" الإفهام . 

قوله يقوم على ساق : كأنه شبنّه مقدمتى الدليل بالساقين يقوم عليهما » والمراد 
أنه ليس على إثياته مقدمة من دليل فكيف عن المقدمتين » أو الساق () من الُسوق » 
وسّوق الدليل على أنحاء» فالمراد : ليس على إثباته دليل على () سوق ما (7) من أنواع 
سوقه » والغرض البالغة فى الننى على التقديرين 

4" - قوله فإن كان عبارة 0 الصفة فحكمه ظاهر : من القدم والحدوث» 
إلا أنكونه حينئذ ملفوظاً ومكتوياً ومشاراً إليه م نالمخفيات (0) , 

قوله فلاشكث أن قيامها به ليس الا باعتبار صورة معلوميتها » فليس صفة 
برأسها : مع أنه (") لاخصوصية لذلكث بتلكث العبارات والمعافىكا مر 0 , ول يذ كر 
للاعماد على ما مر . 

قوله وأما المعلوم : أى العبارات والمدلولات لا باعتيار صور معلوميتها بلباعتبار 
نفسها . ولاشكث أن مدلولاتها من حيث أنها مدنولاتها من قبي ل الذوات المعلومة (؟) للحق 
سبحانه , لأن معلوميتها من العيارات غير معاوميتها للحق سبحانه مطلقاً . فلابد أن براد من 
قوله بعد : وأما مدلولابهاء أى لا من حيث أنها كا و معاومات و مفهومات منها » 
وإلالم يصح التقسم إلى الذوات وغير هاء لآنها من حيث هذه الحيثية أعراض لاغير. 

قوله وأما مدلولاتها : أى أنفسها (:') لا من حيث أنها مداولات ومعلومات » 


)١(‏ د : خصوصه (؟) ب ى :ان 

(0) 1 : السائق )فلن 

(0) د:-ما )١(‏ هامش أ : المحدثات (خ) 
() :ان (4) ب ١‏ ل قوله 


(9) د : المعلوم )٠١(‏ د : نفسها 


م١١‏ الدرة الفاخرة 


لأنها باعتبار معلوميتها للحق سبحائه قد مر حكه (') , و باعتبار معلوميتها للمخاوق صفة 
للمخلوق» وأيضا لوأريد منحيث أنها مداولات ومعلومات فتكون(') من قبيل الأعراض 
بهذا الاعتبار فلا يصح التقسيم . 

قوله فكيف يقوم به : قياماً أزليء أما الأول فظاهر لامتناع قيام الذوات » وأما 
الثانى فلحدوث الأمرالغيرالار» فكيف يقومأزلا” . 

أ قوله كلام الصوفية : أى كلام بعض الصوفية و ذكر بعضه فى الأصل 
وبعضه فى الحواشى () . 

[15] - قوله(؟) فالحاشية وهركزتناهىرا بعلم ازل7") راه نيست ('): يس كلام 
كه مترتب!") است بروى (*) منتهبى نشود » يعنى هرجند اعلام كند ديكّرمتصور ومقدور 
باشد (' ويجاتى (:') نرسدكه ') اعلام تماند . 

ب - قوله ('') وصفة البارى لاتحد ذاته : لآنه متعين ناته لا عه تعين 
أصلا » وكل ما يعينه تعين فهو ممكن م ركب فى ذاته . 

قوله فليست اذن : أى إذا عرفت أن كلام البارى ليس مثل كلام الادى, فاعلم 
أنه من اعتبارات العلم ؛ فإن علمه منشأ لإعلامه وهو بهذا الاعتبا ركلام » صرح بذلكك 
فها بعد : و كلمه بعلم ذاته . 


ك5كك قوله فإذن كلامه 8 معى المصدرءأى تكلمه 4 أو )0 ف الكلام مساحة . 


() كذا فىالمخطوطات المس تكلها ولعل الصواب : حكمها 


)١(‏ د : فيكون (1)6: الحاشية » هامش أ : الحواشى 
(؛)) د:٠قال‏ (6)د:او 

)١(‏ ب : بنست (0) ب ى : مرتب 

(4) ب : يروى (9-؛) ب : وبجاثى برسيكه 

)٠8(‏ د : وبحانى )١1١(‏ د:-قوله 


(؟١)‏ كذا فى المخطوطات الس تكلها ولعل الصواب : اذ 
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قوله تبينت” أن كلام الله تعالى (') هو هذا المتلو المسموع المتافظ به: فى 
عالم الصور والمثال بصورة و مثال يليق بحاله (") ؛ واعلم أن حميع مراتب الكلام حتى كلام 
الجهادات مرات ب كلامالله سبحانه (", لكن 7) بحسب مراتب تجلياته و تنزلاته عن (©) 
مقتضى مسئلة التوحيد . أما الخصوصية الثابتة للق رآن التى مها يضاف إلى الله سبحانه(”) 
ويخصّص (") به (") فهى أنهكلام لائق محاله مز عن مثله من" يتكلم بجنسه » والسرق أنه 
لم يظهر فى عاك الحس والشهادة فى مظهر البش رأنه لامكن فى هذا العالم كلام يليق يحاله . 
فإن' قلت: لوظهرمثل هذا الكلام ف مظهرالبشرية لفات غاية ) إنزال القرآن أعنى (*') 
إماز "') الخلق”»؛ قلت : بل يمكن أن يكون معجزاً ("' لماعدا"'" هذا المظهر على قياس 
الأفعال المعجزة الصادرة عن النبى ('' صلى الله (*') عليه وسل"") ؛ولامخنى أيضا أن 
إمجازه على الوجه الأول الواقع أتم وأقوى . 

4 قوله أن الكلام الذى هوصفته سبحانه سوى افادته وافاضته: هذا ماظهر 
من كلام الإمام (7') حجةالإسلام » وكلام بعضهم هوالقيصرى . 

قوله وأن الكتب المنزلة المنظومة : إلى فوله فالقياسان : هذا ما ظهر من كلام 
الشيخ الكبير والشيخ صدرالدين القونوى قدس سرهماء ومن كلام (7') القيصرى أيضا » 
فإ نكلامه جامع لبيان المعنتيسين» ولا تغفل” عن أن قوله قدس سره: ظهرت بتوسط العلم؛ 


(1)1:- تعالى (0) هامش أو هامش ى : بجلاله (لعله) 
(؟) د : تعالى (4:) دجلا 

()5: على )١(‏ باى : تعالى 

(؟) أباى : تخصص () بى:-به 

(1) د : فانه )٠١(‏ د : بمعثى 

)1١١(‏ بى : اعجاز (0١1-؟١)‏ ده لاعداء 

(١1-١)ى ٠‏ علي هالسلام )١4(‏ د: ل تعالى 


(18) د :- الامام (11) هامش أ: ل الشيخ (خ) 


١٠‏ الدرة الفاخرة 


إلى قوله : فالقياسان » شرح لكلام الشيخ صدرالدين القونوى (' قدس سره '" لما ى 
كلامه من عموض 5 

١‏ قوله فىعالتمى المثال والحس : إلا أن اللائق بحاله (") لابظهر إلا فعالم 
المثال دون الحس ا وقع الإشارة إليه . 

- قوله أجرى عادته بأنه يوجد فىالعيد الخ : فالعبد مخلوق ومحل لمخلوقات 
أخرى تجرى عليه بقدرة الله سبحانه وفعله » إلا أن بعضها خلق” بعد لق آخر » لكن 
لابعدية ذاتية إستلزامية بل بعدية () عادية اتفاقية » ( فخلق فيه؟) (* أولا” العلم *» على 
تفاوت طبقاته » (” تمالإرادة ثمالقدرة ثم الفعل”)» فليس من نفس العبد شىء» وكيف(”") 
وليس هو بنفسه بشىء (*) ٠‏ ونحم قول المتكلمين (' فى هذه المسثلة') وبئس قول الحكاء 
وقول المعتزلة حيث حم الحكاء بالسببية المستلزمة المتحيل (:') عدم الترتب معها ('' 
والمعتزلة بالتوليد منجانبالعبد . والصوفيةالمحققون بحم فكشفنا عدتكثك غطاء له 
تنورت7'') مرافى قلوبهم فل بروا ف الوجود عبداً ولا ما 5' يجرى عليه ') بل رأوا ذاتأ 
واحدة' بسيطة حقيقية "') تظهر (7') بصورة العبد و بصورة ("') ما يحرى عليه بحيث لا 


يغيّر ذاته الأحدية هذا الظهور والأظهارء هذا ما الوا بعد ما انكشف (*') سرحقيقة 


)١-١(‏ د: قدس سره (0) د: ل ان 

(0) د : مقدمة (4:-4) د : مخلوقية 

(-ه) ب ى ٠:‏ العلم اولا (1-5) ب : ثم النفس ثمالعقل 
)١(‏ ب  :‏ وكيف (4) أب دى ٠:‏ شىء 

(1-9) ب  :‏ فى هذه المسئلة )٠١(‏ د : المستحيلة 

)1١(‏ د: متها (؟1) 2 : سوره 

(8١1)د:-ما )١4(‏ أب : - عليه 

)1١(‏ د : حقيقة )١1١(‏ د : يظهر 


(ط١1)‏ د: بصور )١6(‏ د: ‏ ل لهم 


نورالدين عبدالرحمن جامى ١1‏ 


المقائق وهبوى . اوبات 10. وما أعظم قرا بمجره جريان كلامهم عل 
أسبانئنا وإن م نتصور معانى كلامهم 
بالله سيددا نه من الزلل )3 فلنطق بكلامهم مدا و1 وعن إنكا ركلامهم وعنالخرمان 


فضلا” عن محققنا ")ا مضمون” 9©) كلامهم » نعوذ (0) 


عن الشوق بسماع 20( كلامهى » والحمد لله 040 على إتعامه 7ق ستحقه") و يليق به . 

ه/ا- قوله مع كونه منزهاً عن التركيب 0 أىئ منزهاً عندهم عن الث ركيب 0 
نحسب الذات (''2» وإن كانوا قائلين بالتركيب والكثرة بحس سبالصفات إلا أنهم لايعتبرون 
تلكك الكثرة فى اعتبارصدورالأفعال 1 

قوله والظاهر ان الحق : أى الظاهر من دلائل الكقاء بناء” على أنها ظنية 
إقذاعية ومن دلائل المتكلمين من حيثٌ أي مقهدمات واهية 5 وأما بحسب الواقع 5 فحمريمية 
يقينية"' 9 عندهقدس سره”'1), , كبقفف وهو(؟') > متففق(7"') الصوفية ومكشوف فى" 
وعلمه بشأنهم عل يقينى . 

*#م ‏ ("' قوله فإن 7"') تعدينا هذه المراتب إلىالخامسة والسادسة: ونعتير(؟') 


)١(‏ د : الهيولات (؟) د ٠‏ قدرتنا 

(؟) د : تحقيقنا (4) د : بمضدوث 
(0) بباى : فتعوذ () دى : الذلل 
(0) ب ى : لسماع (4) د : -ل تعالى 


(وو) أد : بما يستعده » هامش أ ٠‏ كما يستحقه (لعله) 
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)١١(‏ بى ٠‏ الذوات )١7-15(‏ هامش ى : فحقيته يقينية (ظ) 

(9١-8١)د:-عنده‏ . .. .سره )١4(‏ د ٠‏ ل قدس سره 

)١-1١(‏ هامش أ: من الصوفية المكشوف لهم ( لعله ) » هامش ى : المكشوف 
لهم ( لعله ) 

(15) د : متقن 

)١7-107(‏ فى أ ود توجد هذه الفقرة بعد شرح قوله وعقله. 


)١١(‏ أب د :بان )١9(‏ د : يعتبر 


النسبة إلى الجانبين على ما مر و إن" كنى فى عدم التناهى اعتبار النسبة من جانب واحد 
لآن المراتب غيرمتناهية (') بمعنى لاتقف"") . 
5 - قوله وعقله : أى و عقل فلكت ما» وهوالفاكث الثانى من جانب المبدأ , 
ووز أن يكون ضير مادته ونفسه من هذا القبيل ليوافقاه (")» ويجوز أن "١‏ يفيدا تعيئآ ") 
كنا فى ضير مرتبته أى (؟) مرتية ذلكك الشىء 7" » و إنما قلنا ذلكك لأن العقل الأول 
أوجد صورة الفلكث الأو ل ومادنه ونفسه لاعقلله » إذ هوعقله »بل عقل الفلكث الثانى 
على ماهومذهبهم . و اعلى' أنهم قالوا (” إنالله*) سبحانه أوجد العمل" الأول والءم ل الأول 
أوجد الفلكك الأول بمادته وصورته ونفسه الناطقة المدبدّرة له» وأوجد العقلء الثانى . ثم 
العقل الثانى أوجد فلكه (" مادة” وصورة” ") ونفس فلكه وعقل الفلكث الثانث إلى العقل 
العاشر . ثم خلق العقل' العاشر العناصر الأربعة والمواليد الثلاثة بأنواعها الكثيرة ونفوسها 
وقواها”) وغيرذلكك إلى ما شاءالله "2 . هذا ما قالواء وحمل الأكثرون كلامهم هذا على 
الظاهرمن إثيات فاعل ومؤثر 0" غير الله تعالى ('') عما لايليق به . لكن حقق المحقق 
الدوانى ىبعض ر سائله الذى صنفه ومعنى بيت الحافظ الشيرازى قدس سره وهو(''): 
بير ما1("') كفت خطا بر فلم صنع رفت 
آفرين برنظر ياك خطا بوشش باد 2" , 
أن تحقيق مذهيهمأنّه لافاعل فى الوجود إلا الله » وبين ذلكك بالبيان الشاى» من”') أراد 


)١(‏ أب ى ٠‏ متناه (؟) ب : فيوافقاه 

(؟-") ب ى : يقيدا يعينا » د : وقيدا يقينا » هامش د : تعينا 

(4) بى : أعنى (5) د : -الشىء 

(-5) د :انه (-/ا) ب ى : ومادته و صورته 
(4) د : قوابلها (4) بى : ل تعالى 

)١0(‏ د: مؤثر )١١(‏ د : سيحانه ودعالى 
(١١)د:-وهو‏ (١)ب‏ : هوماءى : هرما 


)١4(‏ بب: يباه )1١6(‏ د: لمن 


الاطمئنان فليرجع ('' إليه » بل أرادوا » بإيحاد العقل شيئاً » مدخليته فى إيجاد ذلكك 
الذىء 1 وكلامه قدس سر ه لا اختصاص له بأل الوجهين 4 بل يصح على كل تقديرء 
فليتأمل 4 وإذكان بعص عياراته 0 قلس سر ه (١‏ فى أواخرالكلام يدل على م هوالتجقيق 1 

قوله وانما أوردوا ( ذلكث بطريق التمثيل : و التخمين لا على طريق البرهان 
واليقين» إلا أنهم «جعلوا ذلكث مطابقاً لت واعدهم ومسائلهم 
م - قوله (") وهذه الاعتبارات ليست مفروضة : أى ليست مفروضة محضة . 


؛ وأكثر مسائلهم نخمينى ظى. 


(1) د : فلهراجع (5-5) د : - قدس سره 


() بى : أرادواء د : اورد (:)أب:- قوله 


حكّت عماديه 


بسم اللهالر حم نالرحيم 


الحمدلله الذى لابعرف كنهه العقول و يزعن وصفه الفحول والصاوة على خاتم 
التبيين محمد اذى بنبوته قامت رايات الوصول و بهدايته انعطف الفروع الى الاصول 
والسلام على خليفته بلافصل على" اميرالمؤمنين ام الرّسول و زوج البتول وعلى اولاده 
الذين بيدهم ازمة الرّد والقبول . 

وبعد جنين كويد : اقل المعتقدين بوحدةالله وظهوره بتجلى ذاته فى الموجودات 
من دون حلول واتحاد و سريان نور وجوده فى ذرات الكاثئنات من دون أزوم نقص 
وفسادء بديع الملكث ميرزا المقلّب بعادالدوله ابن امامقلى ميرزا المقلب بعادالدواه ابن 
محمدعلى مير زاالشهير بدولتشاه اءن خاقان مغفورفتحعليشاه قاجار تغمد هرالله بغفر انه » 
كه ازبدو عمرطالب اسماع مطالب عاليه وحدت ومصاحيت اهل حكت ومعرفت بود. 
وبيوسته درخاطرداشت كه شاهد اصول مطالب ‏ حكت را بفارمى نكارد يطريقه' كه 
موسوم برطريق قويم و نبج مستقم استاد الحكمة و مقنن طريقة التوحيد والمهرفة ١‏ تمل 
المتقدمين وافخرالمدققين و اوحد الموحدين العارف الكامل والحكم الواصل الى درجة 
مانالها السابقون ولم يدركها الّلاحقون مرحومآخوند ملاصدراى شيرازى قدس سرهء 
كه متا رعلاى حككت و مدقدّقين الفيين بن عصراست . تا طالبان را صر اطى مستقيم 
وراغبائرا ميزانى قوم باشد: 

وابن بنده محتاج بفضل ربهالكريمرا موجب اجرى ودرعالم يادكارى باشد. تادر 
سنه يكهز اروسيصد وهف ترى موفّىشدكه رساله موسومه بدرّةالفاخر* راكه تأليف 


1 الدرة الفاخرة 


اصول مطالب وعمده مقاصد درابن علم است »در خدمت جناب عمدة الحكماء الافيين 
وقدوة الفضلاء المتألتهين. الوحيد الموحّد والفريد المتف رد المدرّس ف المعةول والمنقول 
والفروع والاصول آقاى آقا ميرزا على اكبر .زدى دامت افاداته استفاده تمود وآنجه 
شنيده بود مرتب وده ؛ شرح برآن رساله مقررداشت.وعلاحظه وكدت استاد رساند 
ودرخاتمه كتاب افاده مختصرى درمسئله وجودكه از مرحوم ملاحاجى به نظر رسيد - 
شرحى براو نوشت واضافه مود . محمداللهكتانى شد نافع وجامع واورا حت عماديه 
موسوم نودم » |ميدكه ازملاحظه»رومان ازنظرانصاف محفوظ .واز نوشتن رد وحواثى 
معثر ضانه مصون و#روس باد . 
بوشيدهتمانادكه اين بنده مقر استكه اكتناه ابن علم درنهايت صعوبتست ليكن 
جون تفكدر در ابن مطالب مره حيات است جنانجه عارف ربانى لسان الغيب رحمة الله 
عليه تىفرمايد : 
عاشق شوارنه روزى كار جهان سرآايد 
ناخوائده درس مقصود ازكاركاه هسبى. 
وايضاً كويد 
كر جه وصالش نه يكوشش دهند 
هر قدر اى دل كه تواك بكوش. 
مثل آن داردكه تمدى ازنقطه” روببعدى لايتناهى رود. مثلا بطر ف مشرق يكك 
قدم كه آن شخص بردارد بآن جهة اقرب است از شصى كه قاتم و متحير در همان نقطه 
اول مائد» يابطرف مغرب رود . 
مولوى معنوى قدس سره السائى فرمايد : 
مرغ مم سوى شهر وسر سوى ذه دم آن مرغ از سر آن به . 


بس شروع درمقصود كنم مستعينا بالله . 


نورالدين عبدالرحمن جادى لل 


بسي الله الرحمن الرحيم 

الحمدلله اذى نجلنى بذاته لذاته :ابن تَجلّى را عرفا فيض اقدس نامند كه ظهور 
ذاتحقاست ازيراىذات بالذات.وايننجاى٠ستلز‏ مات اسماء وصفاترا ومراد ياسماء 
مفاهم مشتقات است از قبيل عالم و قادر و مريد وامثال ايها . ومراد ازصفات مبادى 
اشتقاق است جون علم وقدرت واراده وكواينها . يس درمقام احديت با اينكه وااجد 
هر وجودى ومتصف به هر كايست يا ساطت ووحدت ذات وجودا جمعيا لااسم له ولا 
رسم. بجهة بودن وى ذات نحت ووجود صرف . تمام اضداد دروى متوافةند ومتقابلات 
متلام يس اسماء وصفاتكدمعانى ومفاهيمى باشند ممّانعه در آن مقامصادق نباشند وبعد 
ازظهور وتجلى بفيض اقدس متحقق وظاه ركردند وذات را باين اعتبارمةام واحديت 
ىنامند. 

فتعين قباطن علمه مجالى ذاته وصفاته : 

يعنى سبب ظهور اسماء وصفات متعين شد #الى و مظاهر وآثار اسماء و صفات 
كه عبارتست ازاعيان ثابته وان اعيان ثابته معانى معقوله ناشمه ازحقايق اسماء وصفات ‏ 
مانند آثار اقدام برخاك بالنسبة بسوى اقدام . و ازاين جهتآنما را آثار اسماء وصفات 
كوينك . 

م انعكست آثار تلكث المجالى الى ظاهره من الباطن وصارت الوحدة كثرة كما 
تشاهد و تعاين . 

يعنى بس از تعين اعيان ثابته درمقام واحديت كه آنرعالم غيب كُويند منعكس 
شد يعنى برتوافكند . درمقام واحديت ثانيه بس ظاهر و موبجود شدند اعيان ثابته در 
خارج كه آنرا عام ظاهر كويند.وابن انعكاس و نحلى ثانوى را فيض مقدس نامند. يس 
حميع كثرات بابن نجلى وظهور ظاهرشدند . والصاوة (') على من به رجعت تلكك الكثرة 
الى وحدتها الاولى وعلى اله وصعيه الذين لهم فى وراثة هذه الفضيلة بد طولى : 


مراد حقيةت محمديهاست كددرمقام واحديت اولى مظهراسماللهاست» كه جامع 


)١(‏ ن. لل الصلاة 


كل اسماء است وبالعرض والمجاز يعنى مجارعر فالى موجرداست بعين وجودالله وخود 
ف نفسه استقلالى ندارد» بلكه مِسمم لككاست در نحت سطوع نورالله ومضمحل وفانست. 
لهذا مسمى است درتنزد صوفيه مخليفة الله حم المستحلف عنه . فيظهر من اللخليفة آثار 
المستخلف عنه . 

وهمجنانكه تمام اسماء ازشعب وفروع و مظاهر اسمالتهند» تماماعيان ثابته ازمظاهر 
وفروع وشعب عينثابت انسان كاملاند» كه مظهراسم الله است . يس همه مستمد از او 


و مستفيض بدلوينك 5 حنانجه مام أمعاء مستمك و مستفيضال از اسم الله ُ وه حنين اسث 


امردرمقام واحديت ثانيه كه مقام خاق و ظهور حق است دراعياك ثايته . 9 در جميع 
نشئات بهيروزوظهورحقيقت م#مديه كه برزخ البرازخ وانسا نكامل و خليفةالله عبارت 
ازوستء تام اعيان موجودات ظاهرشوند ودر هر نشاء ميس است با“مى جنانكه در 
نشاء عقّول وجبروت مسمى است بعقل اول و درنشاء نفوس و ماكوت مسمنى است 
بنفس كلى وهكذا ف جميع مراتب النزول . يسهمجنانكه بدظهور وتنزال ا وجميع كثرات 
ظاهر ومتحةةند هر جنين باختفاء وصعود اوحميع كثرات مضمحل وفانى كرديده و رجوع 
كنند بسوى مقام اول . يس معلوم شد كه باو راجع شد كثرت بسوى وحدت 
اصليه خود. 

و(')(اما) بعدفهذه رسالة فى نحقيق مذهب الصوفيه والمتكلمين والحكاء المتقدمين 
وتقرير قو لم فى وجودالواجب لذاته وحقائق اسمائه وصفاته وكيفية صدورالكثرة من7() 
وحدته منغير نقص فى كال قدسه و عزاته وما يتبع ذلكث من مباحث اخر يؤدى اليه 
الكفر والنظر والمرجو من الله سبحانه ان ينفع بهاكل طالب منصف و يصونها من 9) كل" 
متعصب ومتعسّف وهوحسبى ونع, ال وكيل . 


تر حمه ابن كلام ايبن است كه ابن رسالهايست در نحقيق و تبيين مذهب صوفيه و 


)١(‏ ن. للايما )١(‏ ن. ل دعن 
(0) ن. لج عن 


نورالدين عبدالرححن جامى ١‏ 


متكلمين وحكماء «تقدمين وتقر بر ونحربرقولشان دروجود واجب الوجود لذاته وحقايق 
اسماء وصفات وى وكيفيت صدوركترت از وحدت بدون نفصى در كال قدس و تزه 
وعزّت او وآنجه تابع ابن است ازمياحث ديكر كه ازنتائج فكرونظراست واميد ازكتدا 
مسبحانهاست اينكه منتفع شود باين رساله هرطالب منصى وحف ظكند اورا ازهرمتعصب 
ومبغضى وكموحسى ونعهالو كيل . 

تمهيد" : (اعل)() فى الوجود واجبا والالزم اتحصارالوجود ف الممكن فيازم ان 
لابوجد ثبىء اصلا فان الممكن وانكان متعدّداً لايستقل” بوجوده فىنفسه وهدوظاهر ولا 
فى ايحاده لغيره لان مرتيةالاجاد يعد مرتيةالوجود واذلا وجود ولااحاد فلاموجودلابذاته 
ولا يغيره فاذن ثيت وجود الواجب . 

بدانكه عام وجودرا لابدٌ است ازواجب الوبجود بالل الى ولا لازم آيد انتممحصار 
وجود درممكن بس لازمايد كه موجرد نشود هيج جيز بدهيج وجه منالوجوه زبراكه 
مكن هر حند متعداد ياشد مستقل” دروجود وايجاد خود #ودى خود نياشد واءن مطاب 
ظاهراست وهرجنين مستقل" نياشد درابجاد غير خود بجهة اينكه مرتيه ايحاد بعدازهرتبه 
وجود است وجون ممكن را وجودى نباشد فى حد نفس ونه ايحادى يس موجود يافت 
نشود نه بذاته ونهبغيره بس ثابت شد وجود واجب الوجود بذاته . 

تبصرة : يدانكه بوجه ديكر اثبات وجود واجب را :وان كرد بدين طوركه 
حقيقت وجود من حيت هى هى لذاتها قابل عدم تباشد زبراكه برفرض قبول عدم يا 
خودش من حيث هى حقيقة الوجود بالى است يا باقى نيست اكر باتى باشد لازم آيد 
اتصاف احدالقيضين بديكرى واكر باق نباشد لازم آيد انقلاب طبيعت وجود بسوى 
طبيعءت عدم وهردوتالى باطل است وال : يكى اتصاف احدالنقيضين بديكرى » دوم 
اتقللاب طبيعت وجود بعدم . وهركاه عدم يمتنع باشد رحقيقت وجود لذاتها بس لازم 


أيدكه لذاتها واجب الوجود باشد : 


() ن. ل + اعلم 


| الدرةالفاخرة 


بايد دانسته شودكه برهان اول موافق باطريقه“ حكماء و برهان دوم موافقاست 


ياطر يمه" صو فيه ؛ زيراكه در طريقه” اولى نظرسوى فكن اميت مطلقا يعى اع ازاينكه 


1 
وجود اصيل باشد يا ماهيت و درطريقه” ثانيه نظرسوى اصالت وجود است . وايضأ 
طريقه” اولى اعم است ازطريقه* ثانيه ؛ زيراكه طريقه* اولى شاملست وجود وماهيت را 
هردو وبا اصالت وجود وماهيت هردوممسازد . 

ثم الظاهر منمذهب الششيخ الى الحسن الاشعرى والى الحسين البصرى من المعتزله 
ان" وجود الواجب بل وجودكل شىء عين ذاته ذهنا وخارجا ونا استلزم ذلكث اشتراك 
الوجود بين الوجودات الخاصة لفظا لامعنى و بطلانه ظاهر 5ا بين فى موضعه يعدم (/ 
زوالاعتقاد متطلقه عند زوالاعتقادخصوصيّة ولوقوعه9) مورداً © اللتقسم (المعنوى) 
المعتير فى الاقسام . 

بدانكه ظاه ر كلام شيخ ابوالحسن اشعرى وابوالحسين بصرى معتزلى ابن است 
كه وبجود واجب باكه وجود هرجيزى عبن ذات وماهيت وى است هم درذهن وهودر 
خارج . وابن مذهب مستلزم اشتراك لفظى وجود اسست بين الموجودات يعنى وجود 
انسان ععنى انسان است ووجود فرس ععنى فرس وهكذا بالنسبة الى كل ماهيه وبعيارة 
اخرى مفهوم ازوجود بعينه مفهوم ازانسان است وهكذا وسارالماهيتات يس لازم آيد 
كه افظ وجود وضع شده باشد باوضاع متعدده ازبراى معالى محتلفه . 

وابن نيست مكر اشتراك لفظى مانتد لفظ عين بالنسية سوى معالى #تلفه خود 
جون عبن جاريه وباصره وركبه وذهب وغيرها نه اشتراك معنوى . وبطلانش ظاهر 
است زيرا كه زائل نمىشود اعتقاد به معناى عام و مطلق وجود در نزد زوال اعتقاد 
مخصوصيت وى . بدينطور كه هر كاه اعتقاد كنم بوجود ممكنى لابديم ازاعتقاد بوجود 


علت وى وه ركاه معتقد شويم كه ءلت اوعرضىاست ازاعراض مثلا وبعد ايناعتةاد 


() ن. ل ل تعدم (؟) ن.ل ل لوروده. 
(6) حاشيه | موقعاً 


نورالدين عبدالرحمن جامى نفل 


هركاه زائل شده معتقل شوم كه جوهراسءت . يس اكر وجود هرشثىء عدن وى بودى 
بايستى درنزد زوال اعتقاد بعرضيت آن علت اعتقاد بوجودهم زائل شدى وحال آنكه 
اعتقاد بوجود برحال .ود باقى است ماكان . وايضا مفهوم وجود قابل انقسام است 
بسوى اقساى مائند انقسام وى بسوى وبجود واجب ووجود مكن وانقسام وجود مكن 
سوى وجود جوهر ووجود عرض وهكذا . وتقسيم عبارت است ازضم' قيود متخاافه 
بسوى مقسم واحد تا حاصل شود ازانضمام هرقيدى قسمى . بس لابد است از اشتراك 
مقسم بينالاقسام . بس وجود بايد مشترك معنوى باشد بين الموجودات نه مشترك لفظى. 

و صرفه بعضهم عن الظاهر بان مرادهما بالعيمنة عدم التدّمابزالخارجى اذ ليس 
فىالخارج شىء هوالمهية واخرقاكم بها قياماخارجيًا هوالوجود (مثلالخسم والبياض)7"©. 
1 يفهم من تلبسع دلاثلوم . جون ظاهراز كلام شيخايوالحسن اشعرى وابوالحسينبصرى 
ابن است كه مفهوم ازوجود ومفهوم ازماهيت شىء واحد است وتمايزى ندارند نه در 
خارج ونه درذهن جنائجه مقتضاى اشتراك لفظىاست وابن مطلب واضح اليطلانست : 
زيراكه بالبدمبه معذاى وجود غير ازمعناى ماهيت است و امتياز محسب مفهوم بدخبا 
ضرورى است درنزد عقل ازاينجهة بعضى ازاتباع اشعرى كلام شيخ اشعر ئرا صرف 
ازظاهر موده تأو يلكردهاند تا راجع شود سوى مذهب حكاء و مقتّقين از متكلامين 
بابنطوركه مراد ازعينيت وجود وماهيت عينيت بحسب خار جاست ذه بحسب مفهوم. 
يعنى مصداق وجود و مصداق ماهيت واحد است ار جه در معنى و مفهوم محتلفند . 
وابن نيست مكرمذهب حكاء ومحققين ازمتكلامين . زيراكه وجود نسبت عاهيت در 
نزد اين دوطائفه از قبيل اعراض نيست نسبت به موضوعاتكه قيامش عاهيت قيام 
خارجى باشد» بلكه قائلئد ياييكه وجوددرخارجعين»اهيتاست وعر وضش مرماهييت 


را درذهن أست . 


)020 ن. لل مثل الجسم والبياض 


١74‏ الدرة الفاخرة 


وذهب حمهورالمتكلمين الىان” للوجود مفهوما واحدا مشتر كا بين الموجودات(') 
وذلكك المفهوم الواحد يتكثر و يصير حصة حصة باضافته الى الاشياء كبباض هذا الثلج 
وذاك وذلكث. 

بايد دانسته شود كه حصص عبارت است از معناى عائى كه مقيد شود بقيود 
خاصه بنحوبكه قيدخارج باشد وتقييد داخل. معنى تقييد عاهوتقييدكه معناى حر فيست 
وغيرمستل درمفهوميات وغيرملحوظ است بالذا تكهبتبعيت قيد ومقيد ملحوط شود 
نه خودش بنفسهء زيراكه الارتقييدهم مستقلا ملحوظ وداخل درمقيد باشد باءناعتباراو 
نيزقيد شود وفرض اينست كه قيد بايد خارج باشد بس تقييد على انه تقييد بنحوى كه 
ذكر شد داخل باشد . و بنابراءن مفهوم وجود عامكه معنائيست كلى باضافه و نسبت 
سوى ماهيات خاصه مثل وجود انسان ووجود فرس و وجود بقّر متعدد شود وابن 
وجودات متعدده را حصص وجود مطلق كويندكه عبارتند از وجود مطلق و تيد غير 
ملحدوظ بالذات يس وجود مطلق ذالى وداخل است د رحخصص ونظير اين بياض تلج 
است نسيبت بهذا الج وذلكك التلمج وذاك و تعدّدش محض اضافه بسوى ثلوج 
است فقط . 

ووجودات الاشياء من (") هذه الخصص . مع ذلكث المفهومالداخل فيواخارجة عن 
ذواتالاشياء زائدة علمها ذهنا فقط عندعققيهم وذهنا وخارجا عند اخرين 9) . 

يعنى اين وجودات خاصه كه حصص عبارت از آنهاست با مفهوم عاىكه ذاتى 
آباست هردوخارجند ازماهيّات . امنا درنزد محققين حسب ذهن فقط . وامنًا درنزد 


غ ر ةين سب ذهن وخارج هردو . 


)١(‏ ن. ل-ل الوجودات (؟) ن. ل ل هى هذهالخصص 
(؟) وذهب بعض المتكلمين الى ان منشأ الاخةلاف هو اطلاق الوجود على مفهوم 


ومن ذهب الى انه نفس الذات اراد بهالوجرد (خارج ازمتن) 
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و حاصل مذهب الحكاء ان" للوجود مفهوماً واحدا مشتركا بين الوجودات 
والوجودات حقائق محتلفة متكثرة بانفسها لا مجرد عارض الاضافة لتكون متاثلة متفقة 
الحقيقة(') ولابالفصول ليكون الوجودالمطلق جنساً لا بل هوعارض لازم طا كنور الشّمس 
ونورالسراج فاته| محتلفان بالقيقة واللوازم 27 . مشتركا فى عارض النور . وكذا 
بياض الثاسجو العاج . بل كالم والكيف «المشتر كين ف العرضية . بلالدوهر والعرض)(") 
المشتر كين ف الامكان والوجود . الا انه لالم يكن لكل وجود اسم خاصص كما فى اقسام 
الممكن وافساءالعرض7) تو هم ان تكثرالوجودات وكوتها حصة حصة انما هوللجرد(”) 
الاضافة الى الماهيات المعروضة لماكبياض هذالثلج وذاك . ونور هذا السسراج و ذاك . 
وليس كذلكث بل هى حفائق متلفه (") متغائرة مندرجة تحت هذا المفهوم العارض للا 
الخارج عنها واذا اعتبرتكثر ذلكك المفهوم وصير ورته حصة حصة باضافته الى الماهيئات 
فهذه الخصص ايضا خارجة عن تلك ةالوجودات المختلفة (") الحقائق فهتاك امورثلثة (*) 
مفهوم الوجود وحصصه المتعيسنة باضافته الى الماهيّات!") . 

والوجودات الخاصة «المختلفة الحقائق ) ففهومالوجود ذاىداخل (:') ق حصده 
وهما خارءجان عن الوجوداتالخاصة والوجودالخاص عينالذات ف الواجب وزائد خارج 
فيا سواه ('" , 

أشاره است سوى مذهب مش ائين كه قائلند به ثياان وجودات خاصه يعنىافراد 


حقيقية' وجود ومصاديق خارجيه وى و بنابرمذه ب آنا از براى ورجود معنى و مفهوم 


(1) ن. ل -لحقايق (١؟)‏ درحاشيه آمده كه كلمة«اللوازم» زائداست 
(؟) آدجه در؟يومه آمده بككفته محشى زائد است 

(4) درحاشيه هكذا (0) ن.ل ل بمجرد . 

)١(‏ ن. ل. متخالفة (؟) خارج ازمتن -ل متخالفه 

(4)ن. ق لثلاثه )4 خارج ازمتن -ل المختلفه الحقائق 


)٠١(‏ بكفتة محشى آنجه د ركيوبه آمده زائد است 
واحدة لاتكثر فيها و افرادها باعتبار اضافتها الى الماهيات» والاضافة امر اعتيارى فليس لها 
افراد موحجودة متخايرة مغايرة لعوقيقة الوجود. (حاشيه) 


5 الدرة الفاخرة 


واحدىاست كه مشتركاست بين الوءجودات والموجودات وافراد وجود درخارجمما.زند 
ازيكديكر بالذات نه عمحض اضافه ونسيت بسوى ماهيات جنانجه مذهب متكلمين 
اسست. وان تمايز نحسب فصول نباشد زيراكه اك رحسب فصول باشد لازم آيدكه وجود 
مطلق جنس باشد از يراى آنها ووجود مطلق جدس مى تواند بود بجهة ايئكه اكر جئنس 
ياشد لازم آ يد فصل مقسم مقوم شود . يعى درمحل” خودش ثابت و محقق كرديدوكه 
احتياج جنس بسوى فصل در نحصل ووجوداست نه درتقوم ذات وجون جنس وجود 
باشد لازم آيدكه احتياج وى بفصل در نفس ذاتش باشدكه وجود است يس فصليكه 
موجب وجود وم#صل او باشد مقوم ذات وجوهر او شود وابن محال امست . وحاصل 
مطلب ابن اس تكه تمابزافراد دراين مقام يعنى محسب نظرمصنف دربادى نظر بسهوجه 
فيضو راست 8 

اول اينكه مض اضافه بسوى ماهيات باشد ودراينصورت افراد مماثئل ومتفق 
الحقيقه خواهندبود وابن باطلاست,ز برا كه ا كر جنين باشد بعضىازوجودا ترا اواويت 
نباشك بعليت وبعضىرا ععلوليست وحال آنكه عليّت ومعلوليت درآتها متحقّقاست. 
بس بايد امتيازشان درحقيقت باشد واشتراكشان نباشد مكردرمفهوم وجودكه عارض 
آنباست وخارج وزايد برحقيقتشان. جنانكه مس وسراج دوحقيقت محتلفند واشتراى 
باهم ندارند مكدر درعارض نور . و#جنين ثلج و عاج كه دوحقيقت ع#تافند و اشترااى 
ندارند مكّر درعارض بياض . و«مجنين م وكيف كه مختلف درحقيقتند و اشتراكشان 
يست مكّر درعرضيت . يلكه مثل جوهر وعرض كه اشتراى ندارند مكر دو امكان 
ووجود. 

دوم آنكه اختلاف امتيازافراد وجود بفصول باشد و اينهم باطل است جتانكه 
كذشت . سيب اتقللاب فصل مقسم سوى فصل مقوم . 

سيم آنكه اختلافشان درحقيقت وذات باشد يعنى افراد وجود حقاب باشند بسيطة 


الذواتكه بنفس ذوات متازند از يكديكر واشتراك ندارند مكردرمفهوم عام وجودء 
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جنانجه مفصلا بيان شد وبامثله مذكوره واضح كرديد . 

وان مذهب حكاى مشدائين است» ليكن جون هربكث از وجودات را ياآنكه 
مختلفه الحقيقة والذاتند » أسماء خاصه” نيست جنانجه اقسام ممكنات راست » تو هم 
كه تكثشر وجودات محص اضافه سوى ماهيّات معروضهاست كه بدين واسطه حخصص 


كردند مثل بياض هذا الثدّج وذاك . ونورهذا السسراج وذاك . ولى بايد دانسته شودكه 


شود 


اختلاف مسب ذات درافراد حقيقت نا ىاختلاف محض اضافه سوى ماهيات نيست 
بلكه هر كاهآن مفهوم عام را مضافا الى ماهية ماهية ليتحصل الحصص »ء ملاحظه كنيم؛ 
امتياز بمحض اضافه نيزمتح<قّقشود وبايد دانسته شودكهآن مفهوم عام كه ذالى حخصص 
است » يا خود حصص هردو خارجند از وجودات مختافة الحقايقكه افراد حقيقيه 
وجودند . يس دراينجا سه جيزمتصور است : يكى مفهوم عام مشئرك وجود ؛ ويكى 
حصص وجودء ويك وجودات خاصه يعنى افراد حقيقيه” جود . 

ودانستهشدكه وجود عامذالى داخ لاست درحصص وهردوخارجند ازوجودات 
خاصه . وحال كوئم كه وجود خاص. عيبن ذات است در وااجبالوءجود وزايد وخارج 
ل 

تفريع : اذا عرقت هذا فنقول كما انّه يحوزان يكون هذا المفهوم (العام)() زائداً 
على الوجود الواجبى” وعلى الوجودات الخاصة الممكنة على تقديركوتمها حقائق محتلفة 
يجوز ان يكون زائدا على حقيقة واحدة مطلقة موجودة هى حقيقة الوجود الواجب 
تعالى كما ذهب اليه الصوفية القائلون بوحدة الوجود . 

فرق مابين مذهب مشائين ومذهب صوفيه ازدو وجه است : 

وجه اول آنكه وجودات خاصه در'زد مشائين حقايق متبائنه بالذاتند ودر نزد 
صوفيته مراتب حقيقت واحدهكه اختلافشان بكمال ونقص وغنا وفقر وتقدّم وتأخر و 


شت وضعف است وهمه ازسنخ واحد واصل فاردند . 
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وجه دومء آنكه حقيقت واجب تعالى درنزد مشائين فردى ازافراد وجوداست 
كه ميان است از سابر افراد بالذات . وداراى جميع صفات ال وجلال است ودرنزد 
صوفينه حقيقت وجودمطلق كدقائم بالّذات ومقم (كذا)اشياءاست بظهور و#لى +<وددر 
مراياى اعيان ثابته و ماهيات امكانيه . ومفهوم وجود مطلق همجنانكه درنزد مشائين 
زايد و خارج وعارض وجودات خاصه است سواءكان ممكنا او واجبا همجنان درنزد 
صوفيه مفهوى است ارج ازحقيقت واحده وائد وعارض است نسبت بآن . 

و يكونهذالمفهومالزائد امرا اعتباريًا غيرموجود الا فو العقل. ويكون معروضه 
موجوداً حقيقيا خارجيا هو حقيقّة الوجود الواجب(). 

اك جه از بيانات سابقه ان مطلب مستفاد و معلوم است . ليكن يجهة زيادق 
توضيح دراينجا ب كُوئيم كه مفهوم عام ٠«شترك‏ از وجود در نزد هردو طاتفه امريست 
اعتيارى وغير موجوددرخارج وموجود درذهن كه عارض <قيقَت وجوداست دراعتبار 
عقل و ما بذاىكه مفهوم وجود عين ذات او يا ذاتى او باشد » ندارد . بلكه حقيقت 
وجود جه واحد باشد جنائجه مذهب صوفيه است وجه متعدد كه مذهب مشاثين است 
مصداقاست ازيراى مفووم وجود بالعرض. يعى مفهوم وجود امريست عقلى وانتزاعى 
كه متنزع است ازحاق حقيقت وجود جون مفهوم انسانيد تكه متنزع است از حاق" 
حقيقت انسان . 

والتتشكيكث الواقعفيه لايدل” علىعر ضيته بالنسبة الى افراده» فانّه يقم برهان” 
على امتناع الاختلاف (') فالمهيات والذاتيات بالتشكيكك . 

كلى كه در اصطلاح منطقيين عبارئست از ما لاكتنع فرض صدقه على كثيرين 
بردوقسماست درنزداها : مشككك ومتواطى » ومتواطى أن كللى را كوينئد كه صدقش 
برافرادش بتساوى باشد مانند مفهوم ماء كه صدقش رافراد مياه يتحو واحد ابدت و 


مييجوبجه اختلاق تدارند جراكه اطلاق ماء برماء ير و نهر وكوزه وقطره فرق ندارد. 


(١)ن.‏ للك الواجب (؟) ن. ل لداختلاف المهيات, 
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ومشكك[ نكلى را كويندكه صدقش برافرادش مُُتلف شود باشديّت واضعفيّت . 
يا اوليت وآخريت . يا اولويت وعدم اولويت . يا كمال ونقص . تواطؤ بمعنى تساوى 
اسست . وجون آن كلى متساوىالصدق امت نسبت بجميع افراد خوداورا متواطى ناميدهاند. 
وتشكيكث ععنى بشكثانداختناست . و جون آ نكلى #ّتافة الصدقاست نسبت بافرادخود 
بشكئ واندازد فص را كه مشترك است يعبى مشترك لفظى است يا معناى واحد و 
مشترك معنوى لهذا اورا مشككك ناميدهاند . ومفهوم وجودنسبت بافراد خود صدقش 
نلف است بانحاء اريعه ؛ جرا كه صدقش برواجب الوجود اولى است از صدقش 
رمكن الوجود زبراكه او موجود بالذات است وممكن الوجود موجود بالغير. وصدق 
وجود برما بالّذات اوايست ازصدقش برما بالغير بالضرورة . وهجنين جود وااجب 
اشد است ازوجود ممكن؛ زيراكه وجود علدت بالضصرورة اقوى واشى است ازوجود 
معاول» زيرا كه وجود معلول ظل وضعف و نقصان علّتاست. جنانكه وجود عت 
قوت و كال وتمام معلولاست . و#مجنين صدق وجود برواجب مد ماست رصدقش 
برممكن ؛جراكهعلترا تَقَدْم ذائيست برمعاول وهمجنين علدت عمام و كال معلولاست. 
يس صدق وجود برواءج ب وممكن تاف باشد يكال ونقص . 

اذا تمهد هذا فنقول : در نزد حكاء هرمفهوى كه مقول بتشكيكك باشد» نسبت 
بافراد خود عرضى باشد يعنى نتواند عين ذات يا جزء ذات باشد بمقتضاى ادل كه در 
مكن ذكرخواهد شد. وهذا وخوراكويندعر ضيست نسبت بواجب و جميع مكنات وغافائد 
ازاينكه رفرض دلاات تشكيكث برعر ضيات|فاده' كلت نمى كند. #مين قد ر كهدر بعذضى 
عرضى باشد كافيست جه جاى اينكه دلالتش برعرضيت منوع است . جنانجه در 
متن مذ كوراست . 

و واقوى ماذكروه انّه اذا اختلف الماهية اوالذاتى فى الجزئيات لم تكن ماهيتها 


واحدة ولاذاتيتها واحدا) . 


حاصل برهان ابن اسمت كه اكآر تشكيكك درماهيات متحقق شود لازم آيد كه 
ماهيءت واحده محتافة الصدق باشد نسيبت بافراد ودآنوقت خو اهم كفت كه آن ما به 
الاخيلادف بنابرابنفرض لازماست كهجزء ماهيئت بأشد بسس دأ بايد آن ماهيت باانمابه 
الاخدلاف متحفق بأشدك يع افراد وان لاف فرضاست» جهتاينكه لازم آيدكه 
اختلاق درافراد حسب ماهيت نياشد واكّر آن ما بهالاختلاف داخل درماهيت بعضى 
افراد باشد دون بعض » يس آن افراد افراد ماهيّت واحله نباشند هذا خلف. وصمجنين 
نسبت بذاتى جونكه مراد از ذالى جزء ماهيتاست وكل محتلف شود باختللاف جزء 
ينس الرافراد #تلف باشند در جزء ماهنتكه ذاق عيارت ازاوست ؛لازم آيدكه افراد 
ماهيت واحده تبأشال ايضا . بس سب ابن دليل بايد تشكيكك در ماهيّات وذاتيات 
آنها نباشد بلكه درعوارض آتما باشد . 

ووهو منقوض بالعارض و ايضاً الاختلاف بالكال والتّقصان بنفس(') الماهية 
كالذراع والذراعين (') ف المقدار لايوجب تغاررالماهية.) 

تقَربر نقض ابن اسرت كه آ نجه درماهيت وذاق وى كفته شد بعينة در عارض هم 
جارى است زيرا كه سبيت عارص بافراد خودش مثل نسبت ماهيت و ذالى اوست 
نسيت بافراد وى. يساكر اختلاق درافراد او باشد مهسب ماهيت آد عارض لازم ايد 
كه ازماهيّت واحده نباشند يس اكدّر ابن برهان تمام باشد دلالت كند .رعدم تشكيكك 
در ذاتيات وعوارض كسلا" نه اينكه دلالت كند برنق تشكيكك در ذاتيات دون 
عرضيات ' 

قال الشيخ صدر الدين القونوى ( قدسالله سره ) فى رسالته الحادية اذا اختلفت 
حقيقة بكونها فى شىء اقوى او اقدم او اشدّ اواولى فكل” ذلك عندالمحقق 9) 


(1) خارج ازمتن -]- فى نفس (0) ن. ل+ من 
(؟) خارج ازمتن -+- المتحققين ؟ 
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راجع الى الظهور(') دون 7 تعدد واقع فى الحقيقة الظاهرة اى حقيقة كانت من علم 
اووجود اوغيرهما فقابل يستعد لظهورالحقيقة من حي ثهى («ائم منها من حيث ظهورها» 
فى قابل آخر مع ان" الحقيقة واحدة فى الكل” والمفاضلة والتفاوت واقع بين ظهوراتما 
بحسب الامر المظهر المقتضى لتعيدن نلكك الحقيقة تعينا مالفا لتعينها (7) فى امراخخر» فلا 
تعد ا حقيقة من حي ثهى ولانمجزية ولاتبعيض 7*). ) 

بيانش ابن ات كه «مجنانكه ضوء ونورمثل ضوءئهس ونور سراج مثلا حقيقت 
واحده است وطبيعت فارده و مع ذلكث درمقام ظهور محسب اختلاف قوابل ومستنيرات 
#تلفشودهمجنانكه درمر آة صغير و كبير ومحداب ومتقصع ومستطيل وعريض باختلاف 
ظهورتمايد و*مجنين درمراياى ملونه بالوان محتلفه تمايد وهمجنين در امكنه*“ #تلفة اللون 
و وضع باختلاف ظهور تمايد مجنين نور وجود بحسب قوابل امكانيه و اعيان ثابته 
باختلاف ظهور عايد و منصبغ باصياغ آنهاكردد وابن اءتلافات موجب انثلام وحدت 


وى ذكردد . 


(1) خارج ازمتن ل ظهورها (؟) خارج ازمتن -ل بلا 

(0) ن. لل تعينه 

(4) خارج ازمتن آمده : انتهى كلامه : و التفاوت ليس فى حقيقة الوجود بل فى 
ظهور خواصه من العلية والمعلولية فى العلة والمعلول و شدة الظهور فىقار الذات وضعفه فى 
غير قار الذات كما ان التفاوت بينافرادالانسان لايوجد مثله فىافراد شىء آخر من الانواع » 
لذلك صار بعضه اعلى مرتبة واشرف (حالا) من الملئكة وبعضها اسفل رتبة واخس حالا من 
البهائم .وذهب اهلالله الىان للوجود فىمتزله( كذا) الى مرات بالا كوان وحظايرالامكان 
باعتبار كثرة الوسائط يشند خفاؤه فيضعف ظهوره وكمالاته (و) باعتبار قلتها يشتد نوريته 
فيقوى ظهور كمالاته وصفاته فيكوناطلاقه علىالقوى اولىمن اطلاقه علىالضعيف .(حاشيه) 


١‏ الدرة الفاخرة 


وو [أما] ما قيلانه اوكان ( الضوء والعم ) يقتضيان زوال العثبى و وجود ("') 
المعلوم لكان كل ضوء وعم كذلكث فصحيح لولم يكن يقصد به الحكم بالاختلاف 
فالحقيقة » . 

جونكه ضوء مس موجب زوال ليلست ونورسراج نيست وصجنين علم واجب 
موجب وجو د معلول است وعم انسان محسب طبيءت نيست » لهذا بعضى را شهه شده 
استكه ابن اختلاف موجب اتلاف درحقيةت است » زيرا كه اكدر حقيقت محتلف 
نبودى موج ب اختلاف آثارنشدى يسازاختلاف آثاراختلاف مؤثرات لاز مآيد دس يايد 
حقيققت علم وضوء واحد نباشد . حقيقت ضوء ثهس غير ازحقيقت ضوء سراج باشد و 
<حقيققت عم واجب غير ازحقيقةت عل انسان باشد . وابن مطلب ق الحقيقة از فروعات 
مسئله' نشكيكث است كه كيان كردهاند تشكيكك درحقيةت وذات مالاست.وليكن كر 
تأويلشود قولشان باينكه اختلاف بككال ون صاست راجع شود بسوى مذهب مققين. 

و ثم ان مستند الصوفيّة فى ما ذهبوا اليه هو الكشف والعيان لا النّظر والبرهان 
فانتهم لما توجتهوا الى جناب ادق" سبحانه وتعالى بالتعرية ( الكاملة وتفريغ القاب 
بالكلية عن حميع التعلقات الكونية والقوانين العلمية مع توحتد العزيمة ودوام 
الجمعية والمواظية على هذه الطدريقة اياها متطاولة دون فترة ولا تقسيم خاطر ولاتشتيت 
عز بمة من الله سبحانه عليهم بنو ركاشف يرهم الاشياء 5! هى وهذا ال ر يظهر قالباطن 
عند ظهور « طور وراء طورالعقل » ولأتستبعدون وجود ذلكك» فوراء العمّلاطوار كثيرة 
يكاد لايعرف عددها ١‏ لااللّهتعالى .) 

بيانش بلسان حكراء ابن است كه نفس جون از عالم تجرد وعليين است حجانى 
مابين او و مجردات نيست بس نمام مجردات و الات آنها متجلى وظاهراست درمرآة 


نفس وليكن جون قواى بدنيه وحواس ظاهره وياطنهآلات نفسند وخود بذاتها ادراك 


)١(‏ خارج از متن -! حضور (0) ن. ل ل تصفيه 


وفعلى ندارند وبايد بتصرف نفس وتوجه وى عشتهيات ومقاصد خود نائلشوند» نفس 
را بسوى عالم طبيعت جذب تمايند ومتوجنه سازند» وابناست مراد ازغواشى وزنكت و 
كدورت نفس. وظاهر'ست كه جون نفس توجه بعالم طبيءعت وده متوغلل درا وكردد 
ازعالم خود بازماند وازاين جهة ازمشاهد مجردات و الات آنها محجوب ماند. يس بايد 
خص سالكك نفض علائق جممانيه و رفض آثار مشتهيات نفسانيه“ را موده نفس را 
تهذيب و تجريد تمايد يعنى تمذيب ظاهر را بنواميس شرعيده وتهذيب باطن را باخلاق 
مرضيه موده كه ليه ونحليه عيارت از آنست. يس نفس بعالم خودكهعالم جرد وجبروت 
وملكوت است با زكشته مشاهده” انوار عينية وآثارعلويه تموده به بعض امور آتيه نيز 
اطلاع بهمرساند . و نفس را دراين مقام بعضى عقل منور كويند و بعضى قرح" ثانيه 
وبعضى اورا مولود ثانوىكويند وكاهى موت اختياريش نامند ويعضى اورا طور وراء 
طورالعقل . ولىانجه ماكفتم اول مرتبه ابن طور است و تاابن مرتبه حاصل نكّردد 
ادراك سيارى ازمطالب اليه ودقائق حكيه صورت نه بندد . 

«وونسبة العقل الى ذلكث [ التور] كنسبة الوهم الى العقل فكدا يمكن ان يحم العقل 
بصحّة مالايدركهالو ه مكو جود موجود مثلا لايكون خارجالعالم ولاداخله » كذلكك يمكن 
ان حم ذلكك الور الكاشف بصحة [ بعض ] مالايدركه العقل . 

مراتب موجودات درشعور وادراك ورسيدن نحقايق اشياء #تلفند | كرجه شعور 
وادراك مساوق ياوجود وسارى درتام موجوداتاست ولىقابليات اشياء ازيراى قبول 
ابن مرحله #ُتلف است وهمجنين قواى انسانيئه درمراتب ادراك #تلف است وهريكثك 
را حذى است محدودكه تعدى ازآن نتوائد تمود . جنائجه قوم سامعه را ديدن نشايد و 
قوم باصره شنيدن را نتواند محسوساترا بوهم وخيال وموهوماترا بعقل فال ادراك 
كردن محالاست. يس نسبت آن طوركه وراء عقّلاست سوى عقل مثل نسبت عقلست 


سوى وهم. يعنى آنجدرا عمل ادراك كند وهم ازادراك اوعاجز آيد زبراكه مدركات عقل 


غ#” ١‏ الدرة الفاخرة 


كليات ومقاهم عامه وحقائق مرسله است و مدركات وهم معالى جزئيه وامورمتعلقه 
باشخاص بجزئيه ومدركات خياليه اسست. يس استبعادى نيست دراينكه از براى انسان 
مقائى حاصل شودكه ادراك تمايد امور براكه فوق مدر كات عقلينه باشد . 

ونحقيق ابناست كه ابن مقام هم ايضا ازمراتب نفس است نه طورى وراىطور 
عقل بلكه نفس درترقيات عقاى رسدكه فوق ادراكات عقّول عامه را تواند دريافت 
ويجهة بينونت وعالفتى كه با عقول حمهور و عامه دارد او را بطور وراء طورالعقل 
ناميدهاند فتبصم . 

وكوجود حقيقة مطلقة محيطة لامحصرها التقيد ولايقيّدها التعين (') .) 

مراد ازابن حقيقت مطلقه حقيقت وجود مطاق است يا اعم از اوكه ماهيات 
مرسله ومطلقه راهم شامل باشد. يعنى حقيقت وجود حقيقتى است لابشرط يعنى يدون 
هيج قيدى كه مقيد به هيج قيدى و متعين بببج تعينى نيست و ازآنجا كه لابشرط را 
كويئد مجتمع مع الف شرط با جميع تعينات مجتمع است و سارى دركل موجودات 
جنانكه ماهيات مطلةه لابشر ط با اينكه درمر تبهذاتشان هيج تعيدنى نيست باهمدتعينات 
مجتمعند فثلا ماهيّت انسان من حيث هوانسا نكهلابشرط عبارت ازاوست باخصوصيّت 
زيديه و عمرويه وبكريه جمع شود ومنافائى باهيج خصوصيدى ازخصوصيات ندارد. 
وليكن بايد دانسته شود كه ما بين حقيقت لابشرطيّة وجود وماهيات لابشرطية فرق 
است وآن اينستكه ماهيات مطلقه از جهة ضعف و ابهام با ساير تعينات جمع شود و 
حقيةت وجودرا ضعنى وامبامى نباشدكه ازآنجهة باتعينات سازد يلكه حقيقت وجود 


جون امرىاست عينى وخارجى والشىء مالم يتشخص لم يوجد يس بايد متشخخص باشد 


)١(‏ فمن رش عليه من ذلكك النور اهتدى الى حقيقة الامور ومن لم يجعل منه له 


نوراً فما له من ذور. حاشيه 


وليكن بتشخصى كه عبن ذات اوست زيرا كه غيروجود جيزى نباشد كه وجود بانضمام 
او متشخص كر دد . يس درعين لابشرطيت و اطلاق متشخص بتشخصى و متعيسن 
بتعيّنى است مناسب ذات اوكه منافات باهيج تعينى ازتعينات ندارد بلكه مجتمع باتمام 
تعيّنات امت . يس هركاه ملاحظه شود ابن حقيقت لابيشرطيه* وجود من حيث هى 
لابشرطءاورا هوت ساريه نامند باعتبار سريان ذات او دركل موجودات بسرياق 
مجهول الكنه جنانجه شبسترى فرمايد : 
سريان دارد و ظهور اما سريالى برون ز دانش ما. 

واكر يواهم ابن سريائرا ثيل كنم بوجهى كه اسباب قرب اوشود يذهن» كو ثم مثل 
سريان عاكس است در عك سكه ص انسانى مثلا ه ركاه مترافى شود در مرآة و 
صورت اوجلوه تمايد در وى عمىتوان كفت آن صورت مر آتيه معدوم است زبراكه 
اشاره* حسيه بدو توا نكرد وجيزيكه قابل اشاره“حسيه باشد معدوم نتواند بود زيراكه 
اشاره بسوى معدوم بالضروره محال است . وهمجنين نتوا نكف تكه موجود است زيرا 
كه اكّرموجود باشد يا بايد درمابين انسان ومرآة باشد يا درجرم و ثخن مرآت يا در 
وجه مرآت يا درخلف مرآت و درهيج يكث از ابن مواضع بالضرورة موجود نيست 
و«مجنين نتوان كفت كدعينانساناست» زيراكه انسانامرىاست متقوم بنفسه ومستقل" 
بالّذات درهويت خارجيته» وصورت مرآتيه امرى است تبعى وغير مستقل و مرتبط 
بالغيره ونتوا نكف تكه غيرازانسان است كه ا كرغير بودى مهيجوجه منالوجوه حكايت 
ازانسان ننمودى ودرخيال ذات خود وجود وقواى داشتى وازاين جهةاست كهكفتهاند 
«وجدالشىء هوالشىء بوجه("») وابننيست مكدر باعتبارسريان هويت انسان درصورت 


مرآتيه وان سريانت عيارت ازنجلى وظهور وىئواست . 


6 وجه الشىء لاهو ولاغيره . حاشيه 


وليكن بايد دانسته شودكه كه ابن نتجلى وظهوررا محل قابلى جون مرآت شرط 
نحقّق است ولى حقيقت وجود را مرآفى وقابلى مبائن از ذات خويش لازم نيست زيرا 
كه اوبذاته ظهورتواند مود درملابس اسماء وصفات ومظاهر قالات خويش . يس ابن 
مثالى كهذ كرشد ازوجهى مقرب است وازوجهى ميعد. تحقيق مطلب را من جميع الجهات 
مثال واحد نتوان تمود» بلكه يايد با مثله؛ كثيره بطور ساب واجاب تقريب بسوى اذهان 
تمودءتا ازهرمثالى نجهة مقربه جهتى از جهات مطلبرا دريافته ازوجوه مبعده تنزيه تمايند 
تابترديد وقرائن على التتدريح حقيقت امر شايد منكشف ومعلوم كردد ولا 

من كنك خواب ديده و عالم تمام كر 

من عاجزم زكفئن و خلق از شنيدنش . 

«معان" وجود حقيق ةكذلكك ليس من هذا القبيل فان” كثيرا من الحكماء (المتألهين) 
والمتكلمين ذهبوا الى وجود الكلّى الطبيعى فى الخارج وكل” من تصدى لبيان امتناعه 
بالاستدلال لاحلو بعض مقدماته منشائبة اختلال(2.) 

زيراكه اكثر ازحكاء محققين قائلند؟ بوجود كلبى طبيعى درخارج ودر اينجا 
بسطى در كلام لازماستء زيراكه مزال اقدام فحولاست. وتفصيلشابناست كه كلى 
طبيعى ينابر آنجه مستفاد ازكلات محققين ازحكاست ماهيّت موجودهاست لابشرطء 
يعنى بعدازتقيد بوجود مشر وط بشرطى ومقيّد بقيدى نيست وفرقش با لابشرط مقسمى 
آنست كه لابشرط مقسمى لابشرط است نسبت بانجه خارج از ذات وى است حتى 
وجود. ولابشرط قسمى جنا نجه دانسته شد لابشرط است نسبت عاعداى وجود. وآنجه 
بعضى كان كردهاندكه لابشرط قسمى مقيّد بقيد اطلاق است مام نيست و درست 


عمى آيد وليكن بأيددانستهشوداكه ابن وجوديكه معتير اسدت دركلى طبيعى وجود مطلق 


)١(‏ فصور باختلال. حاشيه 


ذورالدين عبدالرحمن جادمى ١‏ 


است نه وجود خارجى ونه وجود ذهبى واز اينجهة هم بىتواند درخارج موجود شود 
بعين وجود الخاص ودرا,ن صورت متشخص وتجر ل راشن وعينافراد است وهر ىشود 
كه موجود شود بوجود ذهنى ودراين هنكام متصئ شود بصف تكليت. ويعيارة اخرى 
هر كاه درخارج موجود شود عين ماهيءت لوطه و بشرط شىء است وهركاه درذهن 
موجود شو دعينما هيت مجرده وبشرط لاست واينكه يعضى كفتهاند كلى طبيعى موجود 
درخارج نيست بملاحظه اينكه كلى طبيعى ماهيّت معروضه كيت است هن حيت هى 
معروضة بطوريكه كليءت خارج ازوىباشد ولىمحيثيت معروضيدت داخل باشد وظاهر 
است كه ابن حيثيت باوى نباشد مكدّردرذهن » اشتباءاست وغفلت ازاصطلاحات قوم. 

وايضا بايد دانسته شودكه مراد از موجوديت كلى طبيعى درخارج مويجودييت 
بالعرض است نه موجوديت بالتذاتكه #صوص وجود است واز اين جهة استاكه 
كفتهائد الماهيّات والاعيان الشّابتة مائمّت رانحة الوجود ازلا وابدا . 

وايضا بايد دانسته شود كه منشاء اشتباه كسانيكه قائل شدواند يعدم وجودكانى 
طبيعى در خارج وصف كليتاءت »؛زيرا كهوصف كليستعارض نشود اورامكردرعقل. 
ولىجون ماهيدّت با وصف كليتّراكلى عقلىنامند لابد شدندكه كلى طبيعىرا ماهيتت 
من حيث معروضيتها للكليئّه ككرفتهائد . غافل از آنكه كلّى طبيعى را بمجاز كلى كو يند 
ودر حقيقت نه كللى ناشك. اه حزن وليكن جون بالقوه صلاحيت دارد كه در ذهن 
معر وضازبراى كليت باشد بالمجاز اوراكلى كفتهاند. وظاهراست كدماهيدت منحيث 
هذا الوجه ضرورى الوجود باشد درخخارج زيراكه اكأرموجود نباشد از افراد خارجيه 
مساوب باشد وليكن وجودش درخارج بنحو خصيت نباشدجنانجه زع رجلممدانيست » 
كه شيخ ابوعلى درشفا اشاره بدانكرده . بلكه وجودش بنحو ابهام ولاتعيدن است و 
ازابن جهة است كه مجتمع با ساير تعينات است و يعين وبجود اتخاص موبجود امست . 
يعنى نسبت او بسوى افراد نسيت آباء است باولاد نه نسبت اب واحد باولادكه اكر 


موجود بوجود تخصى دودى لازم أمدى كه ضمخص واحد من حيث هو واحد در امكنه 


م" ١‏ الدرة الفاخرة 


متعدده بوده ومتّصف بصفات متضاده باشد واين بالضروره ياطل است فلاتغفل . 

والمقصود ههنا رفع الاستحالة العقلية والاستبعادات العادية عن هذه المسئلة 
لا اثباتها بالبراهين والادلة فان الباحثين عنها تصحيحا وتزبيفا وتقوية وتضعيفا ما قدروا 
الا على حجج ودلائل غيركافية وشكوك وشبه ضعيفة واهية فن الادلةالدالة على امتناع 
وجود الكلى الطبيعى ' . ما اورده المْحقّقالطّومى فى رسالة فى اجوية المسائل الَتى سئله 
عنها الشيخ صدرالد ,نالقونوى قد سالله سره . 

جونكه دراينمسئله لازم آامدكه شىء واحد مطلق باشد ازقيود وتعنيئات وجتمع 
باتعبمنات واءنفقره در بادى نظ ركان شودكه اجماع ضدين وحمع متقابلين است وعقول 
عاديه را قدرت رادراك وى نيست هذا يايد بتقريبات و عثيلات ابن استبعادات رفع 
شودءازابنجهة كفت: كه مقصود رفع استحاله'عقليه واستبعادات عاديه است نداثيات 
ببراهين وادله . 

وهو ان الشىء العينى لايقع على اشياء متعدّدة فانّه ان كان فىكل” واحد من 
تلكك الاشباء لم يكن شيئًا بعينه ب لكان فى اشياء وان كان فى الكل" من حيث هوكل”" 
والكل” من هذه الحيثية شى واحد فلم يمع على اشياء وانكان فى الكل" بمعنى التفرّق ى 
احاده كان فى كل واحد جزء من ذلكك الثىء وان لم يكن فى شىء من الاحاد ولافى 
الكل لم يكن و اقعا عليه . واجاب عنه المولى العسلامة شمس الداين القنارى ق شرحه 
لفتاح الغيب . 


خلاصه” ابن برهان ابن استكهآن كلى طبيعى جون انسان با هوانسان مثلاكه 


(1) خارج از متن -ل فى الخارج 
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يكى ازآ نكليات طبيعيه است اكر موجود باشد درخارج و حال آنكه بايد مل شود 
برافراد ظخود جون زيد وعمرو و بكر وخالد يس ياابن استكه درهريكك از آن افراد 
آنكلنى طببعى موجود است يا درهيجيكك موجود نيست يا دركل موجوداست. بس 
اكردرهريكث ازافراد موجوداست شىء واحد بعينه تُواهدبود. واكّر در هيجيكك » حمل 
برافراد ميجوجه خواهد ك2 واكّر دركل موجود است يان اسيت كه دركل من 
حيث هو واحد موجود است يا من حيث التفرق فالاحاد . يعنى درهرفردى جزلى از 
او موجود است يس اكر بطور اول است حمل برافراد نشده باشد وبنابر ثالى ايضا حمل 
برافراد نشده بلكه جز ازاو حمل شده . بس معلوم شدكه كلى طبيعى يا اينكه شبىء 
واحد است نشود حمل براشياء متعل ده شود ولا ب ازآن داللات مذ كوره لازم أيد 
بس موجود درخارج نياشد . 

باختيا رالشدّق الاول . وقال معنى تحقّق الحقيقةالكلّية ىافرادها ان تحقاقها (') ثارة 
متصفة ببذا التعين و اخرى بذلكك التعيّن . وشق اول آن بود كه كلى طبيعى درهر 
فردى از افراد موجود باشد . 

وهذا لايقتضى كونها اشياء ها لايقتضى ول الشخص الواحد فى احوال #تلفة 
بل متبائنة كونه اشخاصا . ثم قال : فان قلت كيف يتّصف الواحد بالذ"ات بالاوصاف 
المتضادة كالمشرقية والمغربية و العم والجهل وغيرها فى وقت واحد . 

يعنى جنانده نحول شخص واحد مثل فردى از افراد انسان دراحوال محتلفه بل 
متباينه مثل نحولش درصباوت وشباب وكهولت وشيخوخيت بلكه انتقالاوازحماديت 
بسوى نباتيت وازنباتييت بسوى حيوانيتت وازحيوانيتت سوى انسانيت موجب تعدد 


)١(‏ درحاشيه ل تحقيقها 


١‏ الدرة الفاخرة 


وتغيرذات وىنياشد » بلكدخص واحداست كهتارة مدتصفاست بصيابت (كذا) وتارة 
بشياب وثارة بشيخوخيت وهكذاءهمجنان كلى طبيعىتارة متاصفئاست بهخصوصيّات 
زيديه وثارة مخصوصياتععرويه وهكذا. يعنى جو نزذات كلى طبيعى ثخص واحدنيست 
بلكه مهم الذّات است ممىشود درآن واحد متدّصف بصفات محتلفه و متطور باطوار 
متضاده كردد جنانجهخص واحد حسب ازمنه متعدده شود متّصف بصفات متضاده 
شود » يس مجنانكه اتصاف آن ققص بصفات متضاده موجب تعدد در ذات او 
عمىشود «مجنين اتصاف كلى طبيعى بصفات متضاده ولو درآن واحد موجب تعدد 
درذات وى نشود . يعنى ذات مطلقه مهمه* وى . ولا تعدد درذات شقصية او لازم 
آيد» بجهة آ نكه شخصيت او بالعرض است باعتبار اتتحادش با افراد . بس كلَى طبيعى 
متشخص باشد بعين تشخص زيد وعمرو» جنانجه موجود باشد بعبن وجودآنها وفرقشان 
باطلاق و تعيين است . بس لازم نيايدكه كلى طبيعى اشياء متعدده ياشد جنائجه تخقص 
واحد لازم نيايد اشخاص متعده باشد . 

قلت هذا استبعاد حاص لمن قياس الكلَى على الجزثى والغائب على الشتاهد ولابرهان 
على امتناعه فى الكلى . 

ظاهراست كه شخص واحد من حيث هوخص » متنصف بصفات متضاده نتوائد 
بود وليكن كانى طبيعى بالذ"ات شخْص واحد نيست » زيراكه وحدت او وحدت شقخصيه 
نيست بلكه وحدت ابهائى وعموىاست مثل وحدت نوع وجنس درانسان وحيوان . بس 
بس مىشود باعتبار اتحادش با افراد متتصف بصفات متضاذه كردد يعنى در بعضى 
مشرق ودر بعدذى مغرلى » در بعدذى عالم ياشد ودريعضى جاهل وهكذا . وهر كاه متشيه 
نشودكلى با جزق وقياس نشود غايب برشاهد ابن استبعاد بالكليه رفع خواهد شد . 


ومنها ما افاد[ه] المولى قطب الدين الرّازى(') وهو ان عدة من الحقائق كالجنس 


)١(‏ فى شرح المطالع . حاشيه 
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والفصل والنوع تتحفدق قٌْ ورد فلووجدت [ ف الخارج ] امتنع الحمل بينهأ ضرورةامتناع 
الحمل بين الوجودات (' المتعددة . 

حاصل ابن برهان ان ابت كه جنس وفصل ونوع حون حيوان وناطق وانسان 
هر يكث كالى طبيعى اند ودر شقص واحد حون زيك مغل" موجودند بجهة اينكه زيك هم 
حيوان است هم ناطق اسست غراسان لمن اك ركلى طبيعى موجود باشل درخارج يعى 
درمهن زيك لازم ابد كه أ بريكديك ر جل دشوند جنانكه جنا نكه كفته شود زيدك انسان 
والانسان حيوان ناطق وامثالذلكك » زيراكه موجودات متعد ده بريكديكرحل نتوانئد 
شل وال أنكه حمل درمابين آنا تيح است ٠.‏ 

واجاب عنه العلامة القنارى بانّه من الجاءز ان يكون عدة من الحقائق المتبائنة 
« موجودة بوجود واحد شامل ) لها من حيث هى كالابوة القائمة عجموع اجزاء الاب 
من حيث هو جموع ولا يازم من عدم الوجودات المتعددة 6م الوجود مطلماً بل ثم 
مص رحون بان" الجنس والفصل والدّوع واحد . 

حاصل جواب ابن ات كه از ابن دليل معلوم شودكه حمل در مابين موجودات 
بوجودات متعل ده حالاست نهموجودات دوحود واول, وممكن اسحاكه حقائق متبائنه” 
متعد ده موود بوجود واحد بأشند جنانجه ابوات قائم ات مجموع اجزاء اب نس 
ابوات شىء واحوداست وجموع اجزاء اب ياآنكه متعل دزل باعتيارى 5 عتيار و 6 
شىء واحدند ومتصف بصفتابوت . بسازتعد د اجزاء اب بيكث اعتبارىلازم نيايد 
تعد 3 ابوات . يس جنس و نوع و فصل يا خصوصيات زيديه أ اينكه اشياء متعد دهائد 


شىء واحدند باعتيار وجود . و جون متحد در وجودند حمل درمابين انها مكن است . 


1 ن. لل الموجودات 


؟ ١4‏ الدرة الفاخرة 


واما الدلائل الدالة على وجود الكلى الطبيعى فى الجملة [ فى الخارج ] فليست 
مما يفيد هذا المطلوب ('! على اليقين بلعلى الاحّال» مع انها مذكورة فى الكتب المشهورة 
مع مابرد عليهاء فلهذا وقع الاعراض! عن ايرادها والاشتغال بما يدل على اثبات هذا 
المطلوب بعينه 9) . فنقول لاشكّث فى ان مبدء الموجودات موجود فلاي اما ان يكون 
حقيقة الوجود اوغيره . لا جائز ان يكون غيره . ضرورة احتياج غيرالوجود ى وجوده 
الى غير هوالوجود والاحتياج يناف الوجوب فتعين ان يكون حقيقة الوجود . فانكان 
مطاقا ثبت المط ولا فان كان متعينا بمتنع ان يكون التعيتن داخلا فيه واالا لتركب 
الواجب فتعيئن انيكون خارجاً . فالواجب محض ماهوالوجود والتعيئن صفةعارضة له . 

مقصودابن است » برفرض اينكه بادله و براهين ثابت شود كه كلى طبيعى 
موجود است درخارج » ثابت نشودكه وجودهم بى ازكليات طبيعيه“ موجودهاست» 
بلكه امتناعش رفع شود وائبات موجوديت وى درخارج محتاج ببرهان مخصوصاست. 
بس از ابن جهة شروع كرده دربيان برهان محصوص باينمطلب . ىفرمايد فنقول الى 
آخره . وحاصل ابن برهان اين است كه جون موجودات عالم كه مترانى و مشهودند يا 
مبرهن” عليه ويقينى” الوجود همه ممكناتند و ممكن درحد استواء بين طرف الوجود والعدم 
وترجّح احدى المنساويين بنفسه ضرورئ البطلان . يس لابد محتاجند بيكث مبدثى كه 
مرجح وجودشان باشد برعدم وآن مرجح لابد مووجود است زيراكه : 

ذات نايافته از هصسبى مخش نتواند كه شود هستى #ش. 

بس ثابت شدكه ازيراى موجودات مبدئيست موجود وآن مبدء موجود نتواند 
ممكن بود بجهة امتناع دور وتسلسلكه لازم امكان وى است . يس بايدآن مبدء واجب 
الوجود ياشد . 


)١(‏ ن. ل + المطاب (؛) ن. ل ل الاعتراض 
(0) ن. ل ل يقينياً, 
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فاذا تمهند ذلكث. خو اهم كفت كه : اين مبدء ياحقيقت وجوداست باغير حقيةت 
وجود . اما غير حقيةت وجود نتواند بود » زيرا كه هرجه [ غير] حقيقت وجود است 
درموجوددت محتاج محقيةت وجوداست كهغير وىاست. بس لازم آيدكه واج بالوجود 
درموجوددت محتاج بغير باشد و احتياج واجب الوجود درموجوديّت سوى غير ال 
است . زيراكه احتياج بغيرملازم با امكان است . يس شق ثالىكه مبدء موجوداتغير 
حقيقت وجود باشد باطل است . يس متعيين شد شق" اول كه مبدء موجودات حقيقت 
وجود باشد . ودراين هنكام خواهم كفت كه: يا حقيةت وبجود مطلق است يا حقيقت 
وجود متعين . يس اكدر حقيقت وجود مطلق باشد مطلوب ما ثابت استكه حقيقت 
وجود مطلق واجب الوجود است . وادّروجود متعيين باشد ازدوشق بيرون نيست : يا 
تعيدن داخل درذات وىاست » يا خخارج . اما اول #الاست . زيراكه مستلزم تركب 
واجب اسمت وت ركب بالضسرورة مستلزم امكان است » زيراكه هرم ركدبى محتاجاست 
سوى اجزاى خ+ود درقوام ووجود وبجزء غيركل اسست و هرجه محتاج بغير است ممكن 
است . يس شق اول باطل است . يس معيسن شد شو شق ثانى كه تعين خارج از حقيقت 
واجب باشد . يس حقيقت واجب مخض حقيقت وجود ىشود وتعين صفنى كه عارض 
او شده باشد . 

فان قلت لم لايجوز ان يكون التعيمن عينه. قلت انكان التعيين بمعنى ما به التعيئن 
يجوز ان يكون عينه (لكنلا) يضرنا (') فان ما به تعينه اذاكان ذاته ينبغى ان يكون هو 

حون ازترديدات سايقه معاوم شد كه واجب الوجود يا حقيةةت وجود مطلقاست 


يا وجود متعينى كه تعيين خارج ازذات وى باشد . ابرادكرده بى كويدكه : جه ضرر 


(١)ن.‏ لها 


داردكه تعيين عبن ذات واجب الوجود باشد واءن شق غيرازشةوق كذشته استء واز 
ايبن 0 لازم يدكه حقيقت واجب نفس حقيةت وجود مطاق نياشد و نمس حقيقت 


وجود متعيسن بتعيسن زايد برذات ه نياشاد يلكه حفيقت وجودى باشد متعيسن بشني 


كه عيبن ذات وىاست . قوله 8 الى آخره . بايد دانسته شود كه تعيدن بر سه معنى 
اطلاق مشود : 

اول مفهوم مصدرى تعين يعنى معيدن بودن شىء وتعيين باين معنى نتواند عين 
وجود حق بود » زيرا كه مفهوميست اعتبارى وامراعتيارى عبن ذات حق نتواند بود. 

دوم بمعنى تميز و جون تميز منافاقى با كليست ندارد » زيرا كه ماهيات بجنسي* 
عاليه ممتازند ازيكديكر بنفس ذواتما البسيطة مثل جوهر و 5 وكيف وسايراعراض» كه 
همه اجناس عاليداند وممتازند ازيكديكر بالذات»و مجنين انواع مندرءجه درت جنس 
واحد ممتازند ازيكديكّر بفصول مانند انسان وفرس و بقروسايرانواع حيوانكه ممتازند 
از يكديكر بفصول مانند ناطق وساهل و ناح<ق وابن يز افاده” تشخص ومنع صدق 
ر كثيرين نكند . 

سيم تعيدن ععنى ما بهالتعيئن وا كرجه ظاهر كات حكا مابهالتعين را عبارت از 
عوارض مشخخصه دانئد مانند م وكيف ووضع وابن وامثالذلكك وليكندرنزد محققين 
مابهالتعيين عبارت ازخود وجود است وتعين بابن معنى مىتواندكه عبن ذات حق باشد 
بلكه البتّه جنين بايد بود زبراكه وجودكه عبارت از مابهالتعيين است عين ذات واجب 
الوجوداست وبهبيانيكه مصئدف ذ كر كند مابدالتعيين هركاه عين ذات حق باشد لازم 
آيدكه ذات حق غيرمتعين باشد زيراكه تعيدن را تعينى نباشد وجون تعدن عيبن ذات 
حق است يس ذات حق را تعينى نباشد . 

ولا فتساسل 


زيرا كه تعين كه عيارت از مابهالتعين است هر كاه متعيين باشد بتعين زائد 
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برذات لايد" ما به التعين ديكر ذواهدكه او عبارت ازتعين تعيدن است وآنجه درتعين 
اول كفته شد دراين تعيين نيز كفته شود و لازم ايد تعيدن ثالى و درتعين ثالث هم همان 
كفته شود وهكذا الى غيرالنهايه و جون تسلسل باطل است يس تعيين را تعينى نياشد 
وذات <ق جون عين ابن تعيين است يس اورا هم تعينى نياشد . و مقصود همين است 
كه ذات حو را ع نياشد واز عَيْنِيك مابه التعيسن نسبت بذات حق كه مقصود عدم 
تعيين اوست ثابت شود . 

وانكان ععنىالشخص لاجوزان يكون عينه لانهمن المعقولات الثانيةالتى لاماذى 
بها امر فىالخارج (' . ثم انه لايمنى على من تلبع معارفهم المبثوثة (") فى كتمهم ان" ماحكى 
من مكاشفاتهم و مشاهداتمم لايدل الا على اثيات ذات مطلقة محيطة بالمراتب العقلية 
والعينية منبسطة على الموجودات الذهنية و الخارجية ليس طا تعيان خاص عتنع معه 
ظهورها مع تعين اخخر من التعيئّنات الالهيئّة والخلقية فلامانع أن" يثبت ها تعين يجامع 
التعينات» كلها لايناق شيئاً منها ويكون عين ذاته غير زائدة عليه9) لاذهنا ولا خارجاً . 

مراد ازاين تشخص تمان تعيّن مفهوميست ععناى مصدرىكه سايقاً اشاره بدان 
شد واوراازمعقولات ثانيه دانند . ودرمعةول ثالى دواصطلاح اسث : اول اصطلاح 
منطقيينكه عبارت است از م مالا يعقل الا عارضاً لمعةول آخر» يعنى اولا” بايد معنانى 
معقولشود جون حيوان مثلا” وبعدازتعقل وى يعنى حصول او درذهن عارض شود او 


را معقولى دبكر يعنى متتصف شود بصفت ذهنى ديكر مثل جنسيت نسبت بحيوان و 


)١(‏ حاشيه ل سامنا انه عينه لكن اعتبار ذاته من حيث هى مقدم على اعتباركونه 
تعينا . فاالسابق فىالاعتبار هواللاحق فىالوجرد والمبدائية. فان قلت اللازم لاحق للسابق 
فلاينفكك عنه » قات لابأس بعدم الاذقكاك فان جميع الاعتيارات الجزثئية الالهية الازلية 
ابدية ولاشكك ان ميدأ الحقيقى هوالذات المحض . 

(؟) خارج ازمتن -إ| المثبوتة. 

(9) .ل ل عليها. 


١5‏ الدرة الفاخرة 


جون ابن جنسيت تعقدّل وى متوقّف و موقوف است برتعقل حيوان و ثا'ويت دارد 
درمعقوليت اورا ععقول ثالى ناميدهاند . 

دوم معقول ثانى باصطلاح حكا كه مراد ازآن جيزيس.تكه خود موجود در 
خارج نباشد بلكه متنز ع ازموجودات خارجيده باشد و جونكه نا تعقل شىء نشود از 
وى جيزى انتزاع نتوان كرد يس اين معناى منتزع را تانزيت درمعقولييت حاصلاسدت 
ازابنجهة اورا معقول ثانى ناميدهاند مانند مفهوم شيئيت نسبت ياشياء خارجيه . وبعبارة 
اخرى معقول ثالى باصطلاح منطقيين جيزى اس ت كه ظرف عروض واتاصافش هردو 
عقل باشد» يعنى شىء متّصف نشود باومكّردرعقل جنانكه اوه, عارض نشود شبىء 
را مكّردرعقل زراكه عروض موقوف است بروجود «عروض وعارض هردو ومعلوم 
اسيت 5ه ابن هردو وجودشان درعقل اسست مانئد كيت كه عارض نشود معروض ود 
را مكردرعقل علاحظة كاليت كه شى ء كلى درخارج موجود ن:تواند شد وظاهراست 


-- جلسيت نيز درخارج عارض حيواك تياشد حنائحه يوان هم متصف ات در 


َ 
خارج تباشك. ومعةولثالى باصطلاح 0 جبزست كه ظارف عروضش عقل بأشك أع 


ازاينكه ظرف اتتصافش خارج بوده باشد يا عمقل وظاهراس ت كه شيئيت عارض نشو | 
اشياء را مكّردرعقل» زيراكه شيئيت موبجود نباشد مكّردرعفل ولكر ظرف اتاصافش 
خا جاست زيراكه حقائق خارجيه متصفند درخارج بشيئيت. ويعبارة اخرى معقول 
ثانى باصطلاح منطقيين جيزى اس تكه در نخارج نه ما دا داشته باشد و نه منشاع 
انتزاع بلكه هردودرعقل باشد ومفهوم جنسيّت ظاهراستكه درخارج ما يخدالى ندارد 
جنانكه منشاء انتزاع وى هم حيوان درخارج نيست بلكه حيوان عقلى است يعنى حيوان 
تصورى. ومعقول ثالى باصطلاح ]| جيزى استكه درخارج ما حذانى نداشته بياأشد 
خواه منشاء انتزاع داشته باشد درخارج يا نداشته باشد مثل مفهوم شيئي ت كه ماحذاى 
درخارج ندارد وليكن منشاء انتزاع دارد.بسازاين بيانات وتغييرعيارات دانسته شدكه 


معدو ل ثالى باصطلاح كما اعم امت از معقو ل ثالى أ صطلاح منطقيين يعى معو ل 


ثورالدين عبدالرحمن حامى “ا ١2‏ 


ثانى باصطلاح حا دوقسم است يكث قم ازآن همان معقول ثانى باصطلاح منطقيين 
است مثل جنسيّت وفصليات ونوعيّت وذاتيّت وعرضيت وكليّت وجزثئيات وقضيه 
وموضوع وعهمول وقياس وتمثيل واستقراء وسابرموضوعات منطقيه. وقسم ديكرازآن 
مفاهيمى است انتزاعيه كه ذكرى نياشد از آنها مكر در حت مانند شيئيت و وجود 
وعليت ومعلوليءت وتقدم و تاف «وامثال تلكك المفاهم الانتزاعيه والامور الاعتبارية 
الى لامحاذ.ها امرقالخارج وان كان لا منشاء انتزاع ). وهركاه مراد ازمعقول ثالىدانسته 
شد بايد دانسته شودكه مراد ازتشخص دراين مقام كداز معةو لات ثانيه تعردوش.ده امست 
ومايخدانى درخارج ندارد معقول ثالى باصطلاح حكماست يعنى قسم دوم ازآن وظاهر 
أسردت 5ه تشخص بان معبى عين ذات واجب الويجود نتواند ولا لازم آيد كه ذات 
واجبالوجود ازاموراعتياريه باشد ومابحذانى درخارج نداشته باشد . 

وحاصل مطلب ابن است كه اكدّر مراد ازتشخص معناى انتزاعى وامراعتيارى 
است بالضروره عين ذات حق نتواند بود. و اكدر مراد ما يهالتشخص والتعيدن استكه 
عبارت ازتعيّن خار جى اس تضر رى نداردكهعين واج بالوجود باشد فليتامل.ومراداز 
تعيئّنات اليه تعيان وجود است عفاهم اسماء وصفا تكه درمقام واحديّت ا ولى است 
مثل تعين بعلم وقدرت وحيات وامثال ذلككث. ومراد ازتعيّنات خلقيه تعين وجود است 
عظاهر اسماء و صفات؟ء عبارت از اعيان ثابته استكه واقع است در مقام واحديت 
ثانيه . وحاصل مطلب ابن است كه حقيقت وجود ذاتيست كه تمام موجودات يخارجا 
وذهنا متقوم بدويد . يس أو راست اضافة" قيوميت نسبت يهام موجودات واحاط* 
معنويّه و قاهريّت حقيقيه نسبت يه كل" موجودات واكرمتعين بودى بتعينى » منافات 
داشتى با ظهورش بتعينات موجودات ومقوم نتوانستى بود نسبب بآنهاءزيراكه اينتقويم 
عيارت ازظهور اوست درمراياى ايه وخلقيه وان ظهور بنحو وحدت است نه بنحو 
كته بس لابد يم از اينكه كوئم كه ذاتئيست مطلقه يعبى او را تعيانى مئاق بأ تعيسنات 


نيست وابن مطاب منافاتى ندارد باتعينى كه عين ذات وى باشد ومانع نباشد ازظهورش 


١8‏ الدرة الفاخرة 


باسابرتعينات جنائجه مصنيف اشاره بدان شواهد كرد. وبيانش آنكه ذات حق اكرجه 
وجود مطلق است و دراطلاق مشارك با ماهيات مطلقه » ليكن فرق ميان اندو است 
كه يايد يدقت ملتفت شد . وآن اءناست 5ه ماهيات مطلقه ملاحظه اطلاقشان امورى 
باشند ممهمة الذواتكه مقيد بهيج قيدى نيستند يعنى نه موجودند ونه معدوم ونه ممامند 
ونه خاص وهكذا نسبت يجميع قبودىكه خارج از ذواتشان است يس درنهايت ضعف 
وقصورولاشيئ تند » وابناست معنىعبارت حكرا كه كفتهاند : «الماهيته من حيث هى ليست 
الا هىواوسئل بطرفالنقيئض فالجواب السالب لكلشىء)» .وعلاحظهضين ابهام وضعف 
وقصور ولاتعيدن تمع باثه تعينات ومقيد جميع قيوداتىتواند شد. مانند انسان كه 
ما هو انسان غيراز انسان جيزى نياشد يعنى ملاحظه ذات حت وماهيات مطلقه وى نه 
موجود است نه معدوم و نه عالم اسث نه جاهل نهكاتب است نه امبى وهكذا و جمع 
ىشود با همه” تعينات جنانجه با وجود موجود است وبا عدم معدوم وبا عم عالم و 
با جهل جاهل . وبالجمله بأ خصوصيات هرفردى » عين آن فرداست جنانكه در زيد 
عين زيد است و درعمرو عين عمرو وهكذا . و منشاء اين اماع و اقتران لاشيئيت و 
ابهام ذات است . و اين است معنى قول حكما كهكفتهاند لابشرط مجتمع معالف شرط . 
ولى درحقيقت واجب كه عبارت ازوجود مطلق است يا اينكه در كمال اطلاق و ارسال 
است در نهايت شدت و قوت و تعيّن است » زيرا كه حقيقت وجود » وجود ازاو 
مسلوب واهد بود بجهة آنكه اوعين خارجيدت و صرف محقرّق است وذات خارجينه 
بلاتعيسن متصور نباشد وازاينجهة كفتهاند: والشىء مالم يتشخاص لح يوجا.» .يس حقيقت 
وجود درعين اطلاق ولانعين متعين است ولى بدونظر دراو مىتوان نكدريست يك از 
جهة ارسال واطلاق كداز ابنجهة مجتمع با حميع تعينات است و باين اعتبار اورا هويدت 
ساريه كويند و لسر يانه فى كل" الاشياء سر يانا جهو ل الكنه» . ويك باعتبارتعين كه باب نأعتبار 
اورا وجود بشرط لاومقام احديتكويند. وبايد دانسته شودكه ماهيات مطلقه محتاجند 
بتعيسنانلى كه خارج ازذاتشان اس ت كه بانضمام بدانها متعيدن شوند ولى حقيقت <ق بنفس 


ذات خود متعييئن است زيرا كه او صرف وجود است و بملاحظه صرافت غيرى با او 


تورالدين عبدالرحمن جامى ل 


ملحوظ نياشد و الا أزصرافت منخلع شود بس درعين صرافت جون هويت ندأرمجيه 
است وخارجيدت بدون تعيين محال امت يس تعيان عين ذات وى باشد . و بعداز ا نكه 
دانسته شداكه متعيسن عين مطلق اسست بلكه تعيسن عين اطلاق وى است و فرق ياحاظ 
است دانسته شودكه ابن تعين منافات يا ساير تعينات ندارد بلكه درعين اطلاق ذات 
سارى در كل متعيناتاست» وازاينجا معلوم شودكه ذات حق مبائن با اشياء نيست به 
بينونت عزلى بلكه بينونتش بينونت صفتى اس تكه او مطلق است و اينها متعيين و فرق 
باطلاق وتعييناست. وفهوداخل فالاشياء لابالمازءجة وخخار جعن الاشياء لابالمزايلة) . بلكه 
اكرتعين ازنظرمكاشف #و شود بجز ذات حق جيزى مشاهده نشود . 

تو خود حجاب خودى حافظ ازميان برخيز . 

اذا تصوره العقل بهذا التعين امتنع عن فرضه مشتركا بين كثيرين اشتراك الكلى 
بين الحزئيات . 

اكأرجه ازبيانات سابقه ان مطلب ظاهرشد بكمال ظهور ليكن توضيحا بى كو ثم 
كهكلى باصطلاح منطقيين كه امريست مشترك بين كثيرين و صادق بر آنها حمل مواطاة 
برحقيقت واجب الوجود صدق نكند» زبراكه كليت باين معنى ازاحكام مفاهيم است 
كه صاحب افرادى باشئد خار جيه كه بحسب مفهوم مغاير با افراد باشند وحسب نخارج 
متسحد وحقيقت وجود نه جنيناستء زرا كه جنانجه دانسته شد حقيةتى است عينيه 
وهويبى است خارجيته و امرى قصى وتخصيت مناقى باكليّت و اشتراك بين كثيرين 
است مكرابينكهكليت را باصطلاح عرفا اعتبا ركنم كه يمعنى سعه و انبساط و احاطه 
وانساع امست . كه درن صورت برحقيةت وجود صادق آيد : زيرا 5ه حقيةت وجود 
حقيقى است داراى كل حقايق وهيج وجودى وهيج كال وجودى را فاقد نيست»جرا 
كه تام افيت: ومام وجودات وقالاتآنما فايزازقبل اوست » زيراكه فو قاتهاماست» 


جنانجه مفصلا” بيان خواهد شد . 


5 الدرة الفاخرة 
لاعن وله ى الصور الكثيرة » فى المظاهرالغير المتناهية علماً وعينا (') و شهادة 

بحسب النسب المختلفة7") والاعتبارات المتغايرة . 
بدانكه حقيقت وجود جونكه عبارت است از وجود صرفكه غير از حقيقت 
وجوديه ملحوظ نياشد» و« صرف الثىء لاد ولايتكرر» است . يس ثالى از براى 
وى بافى نماند . يس حقيقت وجود منحصراست در ذات قائمه بالذات . وابن حقيقت 
وجود با بساطت ذات دارا ىكل وجودات است ؛ زيرا كه اكر فاقد وجودى بودى 
هراينه صرف نبودى ؟ زيرا كه يا عدم مخالطة يافنى . يس صرافت ذات مقتضى 
استجاع جميع وجودات وكمالات است ولى درعيناين وجدان هيج مفهوى وحدى براو 
صادق نيايدءز براكه.حدود ومعانى45از يكديك رممتاز وممّانعند و برذات صرفه كهمويج وجهى 
ازوجوه تميز وتكشرى در او ملحوظ نيست بلكه حقيقنى است بسيطه ق غاية البساطة 
صادق نيايد يس هيج مفهوى براوصدق نكند حتى مفهوم وجود واحديت وعل وقدرت 
وساءرصفات. وبعداز آنكه ابن حقيقت ظهو ركند از براى خود و مشاهده تايد الات 
خويش را واين تجلى وظهورررا فيض اقدس نامند» جميع اسماء وصفات صادق آيد.ودر 
ابنمقام اورا عالم وقادر وموجود وواحد توا نكفت. واينمقامرا واحديت اولى كويتك» 
كه ظهورذاتاست از براىذات به ثالات وصفات.وازيراىابءناسماء مظاهرو آثارسدت 
معةولهكهآنها را اعيان ثابته نامند وابن نجلى وظهور بترتيباست يعبى اولا ظهورذات 
است مجميع كالاتكه دراين هنكام موسوم شود باسماللهكه « هواسم المذات المستجمعة 
لجميع صفاتالحمال». وبعدازاين ظهور بسابر كمالات است الاعي” فالاعي يعنى هر كدام 


لو 
اكثر حيطه بأشند مقدمئد راتكه اقل" حيطة اسرت. و دراين على مرآنى دركار باشل 


6 خارج ازمتن ل عُمياً. بنظر مى رسد كه جزء مان بأشد » زيرا مقابل ), شهادة 2« 
أست كه درمثن امدة. 


(؟) خارج ازمتن ل المتخالفة . 


نورالدين عبدالرحمن جاسى ا١‏ 


بلكه ود مرآت ود است و بذاته متجلى است از براى خويش بمقتضاى حب ذالى 
زراكه حب هر جيزى مرذات خويش را بدمبى است وازاءنجهة وارد است درحديث 
قدسى كه وكنت كنزا فيا فاجبت أن اعرف فخلقت الخلق لكي اعرف ».ا رجه ءنمقام 
مقام خلق نيست بلكهازمراتب وجوب وجوداست ولى دراين حكم مشا ركند ويمقتضاى 
مين حب اقتضاكند ذات حق كه مشاهده كند خويش را در مراياى اعيان ثابته مهمان 
ترتيب كه بلامرآة مشاهده كرده بود يعنى آن اسمى كه در نجلى اول كه فيض اقدسش 
ىكفتند اولا مشاهده شده بودكهآن الله است عين ثابتى كه لازم وىاست . دراين مقام 
كهآنرا واحديت ثانيه كويند بفيض مقدس اولا مرآت ذات <ق شود وكذا فق البواق 
وتمام خلق عبارت ازاءئن ظهورات -<ق است كه درمراياى اعيان ثابته است بس معلوم 
شد كه آن تعيدنى كه عين ذات حق بود مناق با ظهور وول وتجلى ذات حق درمراتب 
علميهكه مقام واحديّت است و در مراتب عينياهكه مقام خلق است بلكه ظهورشس 
در اذهانكه اورا وجود ذهنى وظلى كويند ندارد و نسب محتلفه و اعتبارات متغايره 
عبارت از ابن ظهورات است كه تماما اضافات اشراقيهاند و تحقق بذلكك وكن 
من الراحين » . 

واعتير ذلكك بالدفس التاطقة السارية فى اقطار البدن و حواسها الظاهرة 
وقوما الباطنة . 

مقام مقتضى بسطى است در كلام دربيان حقيقت نفس و كيفيت نشواو ازيدن 
وبيان تعلقش ببدن و بودن بدن و قواى وى ظل از براى نفس . ونحقيقش ابن است 
كه جون طبيعت جسم بما هو جام قابل انقسام است و انقلاب ونتوانكفت كه بعد از 
انقسام و انقلاب بعينه باق است كما قبل الانقسام و الانقلاب و نتوانكفتكه بالكليه 
معدوم شده و جسم ديكّرازكتم عدم بوجود آمده بلكه لابد از جسم سابق جيزى باق 
است وجيزى معدوم كهدرثالى الال جيزديكر بجاىاوموجود شده يس آن باق الحالين 
را هيولاى اولى ومادة المواد نامند دراص طلاح حكرا وآن شىء معدوم و موجود جديد 


راصورت <واننك . 


لاه ١‏ الدرة الفاخرة 


وايضا جسم فى حد ذاته امرى است بالفعل و بالقوه امورى ديكّر كه در ازمنه 
متلاحةه سب اسياب ومعدات موجود خواهد شد. و بالضسر ور فعلينه عينقوه نتواند 
بود زيراكه قوّه مستلزم نادارىاست وفعليّت مستلزم دارافى ونادارى عبن دارائى نتواند 
بود . وبعيارة اخرى فقدان عبن وجدان نياشد . 

و توضيحش آنكه جسمى مثلا جونآب بالفع لآب است وبالقوه هوا بس در 
حال مائيت بالضروره هوا نباشد بلكه داراى قوه هوائيتاستكه | كراسبايش فراهم 
آيد بالفعل هوا خواهد شد . 

وازاين بيانات معلوم شد كه جسم صاحب دو جزء است يكى مابه حسم بالقوه 
و يكى مابها ليسم بالفعلكه اول را ه.ولااى اول نامند و ثالىرا صورت جسميده و بايد 
دانسته شودكه فعليت هيولى بقويت ذات اوست يعنى قوت متجوهرهاست جنائحه 
صورت. نفس اتصال جوهرىاست . وايبن دوجزء الأرجه ازاجزاى حقيقيه* خارجي"' 
جسمئد وليكن متباين دروضع نيستند يعنىاشاره حسيّه بسوى احدهما عيناشاره بسوى 
ديكدّريست والأرجه صورت را حال كويند و هيولى را محل" وابن حلول را حلول 
سريالى. يعى درهرجزى ازاجزاى محل جزلى از حال موجود اسست ولى بعد از محقيق 
وتدقيق نظرمعاوم شودكه هيولىكه عبارت است از قابلييت صور الدرجه درحد ذات 
قوه” مخضهاست ولى مبيجوجه ودرهيجوقت خالى ازفعليت صوريّه نباشد يعنى مابينشان 
تلازم و عدم انفكاك است وتركيب وى با صورت در'زد فين تركيب اتحادى 
امت نه انضماى . 

وبيانش ابن استكه درحقيقت هيولى ظل صورت امست ومتقوم بدوست مثل 
تقوم ظل بذى ظل وعكس بعاكس . و ابن است معنى قول حكما كه كفتهاند صورت 
شريكك علات اسث ازيراى هيولى زبراكه صورت علت ما به است هرولى را نه ما منه 
بلكه ما منه از براى وى عقل مفارق از ماده است كه بصورت هيولى را ايجاد كرده و 
معنى اين الجاد بدينطورصورت يابدكه هيولى كدقابليت جميع صوراست وكأنته مركب 
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ازقوهاى غيرمةناهيهاست محسب تصراف وهم كداز اوانتزاع كند قواى متعدده را با آنكه 
بيكث قوه' بسيطه يدش نيست ب ازقواى اوزايل شود بابن معنى كه ميدل بصورت كردد 
زراكه قودت و قابليت 5 فعلييت 2 تكردد 7 تسن أن هيولى در حقيقت متقلب 
بصورت كشته ولى دركن!|.نصورت حون سار قوى باق أست الثم داراى هي و لاست 
4 اءنهيولى تبع وظل” ابن اسرت وباهيولاى سابقه صا مغاير ند كرجه نوعا عفدل 
وهركاه قوه' ديكرى از آن هيولى زاي لكردد محصول صورلى» بايد دانسته شودكه ايبن 
صورت ثانيهطارى برصورت سابقه نكّشتهكه انضهام صورق شده باشد بسوى صورلى» 
با هرولى خلع صورنى كرده بأشد 3 بلبس صورى بلكه بسحو استكال است يعى 
حنانجه هيولى قوم خض وتقصان رف دود بواسطه حصول صورت سابقه كالى 
يافت ء زيرا كه فعليت نسيت بقوه قال است تسبت بنقص . ولى جون ابن صورت 
كاليه صاحب قوههاست هنوزدرحد نقصان است ويصورمتلاحقه ازنقصان حرركت 
خلع وابس . ومعنى اي نكلام ابناست كه صورت لاحقه باساطت ذات صاحب آثارى 
است زايد برآثار صورت سابقة و زيادلى آثار دال” برقوت و شدت وكمال ثىء ست 
#مجنئين درجه بعد درجه ترقينّات ازيراى هيولى حاصل است . بدن ترئيب كه اول 
هيولى مصور شود بصورعنصريه و يعدازآن بصور حادب معدنيه و بعدازآن بصور 
ثيائيسه تأميه ويعدازآن يصورحيوانيه ويعدازآن يصورانسانيه 8 ومعلوماست كه يع 
ابن مرائب را لاحدمه داراى هرثبة” سايقه است 4 بطوريكه صاحب اجزالى ياشد 
كه يكث -جزء اوازمرتبه سابقه ويكك بجزء ازمرتبه“ لاحقه باشد بلكه بوحدتمها كل أشياء 
مادون ود است . جنانجه انسان 5ه حقيةت وى نفس ناطقه اوست . زيرا كه شيئيت 
ذىء ب.صورت است نه عماده جنانجه از بيانات سابقه معاوم شل © زبراكه شيئيت شىء 
بفعليت آن شىء است نهبقويّت وى . مثلا نطفه انسان كه بالقؤه انسان أست حقيقة” 


انسان نياشد بلكه وقتى انسان باشدكه صورت انسانيت كه عبارت ازنفس ناطقه است 
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دراوبالفعلباشد . يسابن حقية تانسانيه باسئىداراى مراتب مادون خخودازحيوانييت 
ونياتيت وحماديت وعئصر يت وهيولويت كلا بوده باشد يا آنكه حقيةى است سيطه . 
ودانسته شدكه هر مرتيهسابقه ظل" مرئيه* لاحقهاست ومثل نفس انسانيته نسبت عراتب 
مادون وى مثل شخص امبنت نسبت عراياى متقابله' متعاكسه كه بترتيب در همه آنها 
ظهو رايد [ يعنى اولا مثلا” 29 ظهورتمايد] درمرآقى اخضروبتوسط آن اخضردراصفر 
وبتوسط هردو در ازرق وهكذا . وظاهر استكه هريكك از ظهورات وى را حكتى 
عليحده بحسب الوان محصوصه غير ازحكم ديكرى بوده باشد . واز اينجهة اس تكه اين 
مراتب ظهورات نفس باختلاف نشأت صاحب احكام متخالفهاندكه مرتبه* از او را 
هيولى كوئم ومرتبه' را صورت عنصريده ومرتب“ را صورت حاديّه ومرتيه را صورت 
نباتيه و مرتبه را صورت حروانيه و مرتبه را صورت انسانينه . وجون نيكك نظر كنم 
د رجميع ابن مراتب غيرازنفس جيزيرا مشاهده كنم : 
هراظه شحكل بت عيار بر آمد دل بردو تمان شد 

وازاين جهة حقيقت نفس برجاهلين وى ىواست جنانجه در آن مراياى ملونه 
بالوان مختلفه غيرازآن ص جيزى مترالى نشود و محسب الوان مرايا حةيةتآن شقص 
از راف مستور ماند . و ازاين جهة اس تكه جميعافعاليكه ازمراتب وجود انسانى بحسب 
خصوصيات هرمرتبه ظاهرشود حقيقة” نسيبت ينفس داده شود . جنا نجه كولى من رفم 
ومن آمدم ومن خخوردم ومن شفيدم و من كفم و من فهميدم . با اينكه رفتن وآمدن از 
لوازم نشأ جسميّت است وفهميدن ازلوازم نشاء انسانيت وهكذا . 

وازاين بيانات معاوم شدكه بدن وقواى وى ظل وظهورنفساست ونفساست 
كه متجلّى ومترالى وظاهردرجالى ومرايا ومظاهراست . وهركاه حقيقت ابن مطلبرا 
دريافنى اءن را مرقاة معرفت بارى توالى عودكه همجنانكه نفس ظاهر است در جميع 


8 . 7 56 5 و 03 
مراتب مادون دود ومتحول در اءن احوال بدول بيثودت عزلى دق جل وعلا 


. أنجه مابين قلاب است در حاشيه آمده است‎ )١( 
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متجلى وظاهراست در تمام موجودات بدون النينيت وتبان عزلى. « فافهم هذا وكن 
الغا درن ). 

( بل بالتفسالناطقة) الكوالية فادها اذا تحققت عظهرية الاسم الجامع . 

باتفاقاهلعرفان» الله اسم جامع است وداراوعيط بركل اسماءاست جنانجهساير 
امماء درت حيطه او » و جهات وشئون اويند وهراسمى جون اقتضاى مظهرى ب ىكند 
وطالب مر آلَىاستكه دراو جاوهتما يد جنائجهاسم رحمن كه جامع اسماء كلينه است بنحو 
امال وبساطت مظهراوعلاولاست كددارا ىكل مظاهر اسماءاست بنح<واحال و كليّت. 
ويعذ ازآن اسم رحيم كه مظهراونفس كليئّه اس تكه داراى كل مظاهر اسماء است بنحو 
كليت وتفصيل . وهكذا هراسمى را مظهرى است خاص » منامسب با وى كه درآن 
مظهرجاوه وظهور دارد وخود اسم ل روح است وآن مظهر منزله” بدن . ويعبارة 
اخرى او رب است وآن مظهر مربوب . يس مام اسماء را مظهرى لازم است الا 
متنعات را . 

ممتنع بردومعنى اطلاق شود يكى متندات فرضيه كه عينى و حقيةتى ندارند مثل 
شريكث بارى جنانجه بحى الدين فرمايد: ولفظ ظهر نحته العدم المحض ». وى الحقيقة از 
تر كيبات و تصرفات متخيله است كه يس ازتصور بارى و شريككث در ممكنات تركيب 
كرده واورا شريكك بارى ناميده . 

ويكى ديكر اسمالى كه طالب غيب مطلقند وفرار وتأبى از ظهور درعالم شبادت 
دارند . يساينهارا عينثابت وحقيقنى هست ومراد از ممتنعالى كه مظهر ندارند ومذ كور 
شد بن قسم الى است . 

وازحملهاسمالى كه طالب مظهر است امم .جامع است كدالله عبارت ازاوست جنانجه 
كفته شد ومظهراو انسا نكامل است . 

وبايد دانسته شودكه نفس ناطفه در بدو فطرت قوه* مضه است و از ابن جهة 


اورا دراين مرتيه بلسان حكمًا عقل هيولانى نامند بجهة تشبيه ببيولاى اولى دراينكه 
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هرجزانكه هيولاى اولىقوه* محضه وخالى از حميع صورتاست » نفس ناطقه هم در اينم رتبه 
خالى از جميع صورعلميه است و فعليّت وى بواسطه صور علميه است . وهمجناتكه 
حقيقت اشياء ماديّه بصور آنهاست نه عواد» جنانجهكفتهائد : شيئيت شىء بصورت 
است نهبماده , #مجنين حقيقت نفس ناطقه بصور علميه است . يس نفس ناطقه نباشد 
مكّرصورمءةوله . ولى نفس ناطقه را دوقوه است : يكى را قوه”' نظريه وديكريرا قوَه” 
عمليه نامند . ويسن از حصول صورمعةوله نفس محد كال رسيده است درقوه نظريه. 
وكال وى بطور اطلاق موقوف است برتكيل قوه عمليه نيز بتهذيب ظاهر و باطن 
جنانجه سابقا اشاره بدان شد . و اين نفس ناطقه كامله با اينكه در بدو فطرت مظهر 
جامع است ؛ جميع اسماء دراو بالفعل ظهور ندارد . ولى بالقوه مظهر يت جامعه در او 
متحقدق است وبسازخروج ازقوه بسوى فعل »جميع آثاريكه بر الله مترتدب است بطور 
اصالت براوميرتب شود » نبز بطور ظليت وتعبيت . جنائجه درحديث قدمى فرمايد: 
عبدى اطعنى حتى اجعلكث مثلى اه) . يس نفس را دراين مقام مظهريّت است ازبراى 
صفت خ-لاقيت وه ركونه تصرق كه خواهد در وجود كند مىتواند مث ل استنطاق حصى 
ونظايروى ازمعجزات . 

و نجهة تقريب و تصوز مطلب كوم كه نفس ناقصه رايا 5ال نقص و قصورى 
كه هست اقتداراست براينكه در مرتبة “عاقله معنا ىكلى را تصوّر تموده وى را تنزال 
داده در مقام واهمث معناى جزلى كردائد واز آنجا تنرال داده در خيال صورت 
جزلى يوشاند » وازآنجا تنزّل داده درحسّ. مشترك مشهودكرداند » وازآنجا تنزل داده 
درصورت لفظيه موجودكرداند . يس معلوم شدكه بدين ترتيب نفس را قدرت برائجاد 
شبىء درخخارج حاصل است . « ولقد علمتم النشاة الاولىّ فلولا تذ كرون ». 

اى ولقدعلمتموا النشاة الاولىا الالحية الريانيّة الخلاقية فى انفسكم بالعلم البسيطو” 
الاحلى الافرادى فلولا تذكدرون حتى تعلموها بالعلم التركبى التتفصيى لكى ترتقوا 


الما معارج الاعان واليقين 0 
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يس جه استبعاد استكه نفس را از استكال بدين ترتيب اقتدار براجاد اشياء 
درخارج بوده باشد جنانجه ازحضرت رضا سلامالله عليه حكايت شيرشادروان ماثور 
ومشبوداست . 

كان التروص )١(‏ من بعض حقائقها اللازمة فيظهر فى صور كثيرة من غير 
تقيد و المحصار فتصدق تلكك الصدور علما و تتصادق لاتتحاد عينها كا تتعدد لاعتلاف 
صورها. 

از بيانات سابقه معاوم شدكه نسبت بدن بسوى نفس نسبت عكساست بسوى 
عاكس ويعدازاستكال نفس ظهورعكس بسته باقتدار اوست وقبض و سطش بدست 
اوست جنانجه هركاه تخصى مخواهد مواجه با مر الى شودكه دراو ظهور تممايد باختيار 
اوست وهركاه واهد ظاهرنياشد روى ازآن مرآة بكّرداند و حالت اولى را سط و 
ثانيه را قبض نامند . «مجنين نفس هركاه #واهدكه درعالم ملكث و شهادت ظهورى 
داشته باشد بدن را افاضه عايد . وه ركاه مخواهد نايد . وابن عبارت از قيض و سط 
اوسءت . #مجنانكه يكث شخصىت:واند درمراياى متكدّره ظهور تمايد همجنين نفس ناطقه 
هم ىتواند درابدان متكثّره جلوه نايد . يس ابن صور متكشره صادقند برآن نفس 
ناطقه وبريكديكريجهة اتحاد در حقيةى كه دارند ومتعددند يجهة اختلاف در صورتيكه 
دارتك . وازفروع ابن مسئله است مسئله طى الارضكه نفس كاماه ىتواند ظهور بدلى 
خود را درمكانى ازامكنه قبض وده و درمكانى ديكّر ‏ سواء كان قربا ام يعيدا- 
بسط ابد وظاهر استكه اين قبض و بسط را زمالى متخلل نباشديعنى زمافى فمابينش 
نياشد . 

ولذا قيل فى ادريس عليه السلام انه هو الياس المرسل الى بعلبكث لا بمعنى ان" 
العين خلع الصورة الادريسية ولبست الصورة الالياسية و الا كان قولا” بالتناسخ بل 

بمعنى ان هويّة ادريس معكونها قائمة فى أنيّته و صورته فى السهاء الرابعة » ظهرت 


) اكتروجن (حاشيه). التروض (تصحيح قياسى‎ )١( 
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وتعيانت قانيّة الياس الباتى [الى(' ] الان فتكون من حيث العين والحةيقّة واحدا ومن 
حيث التعيئن الصورى اثنين . 

بيانش ابن است كه نفس از بدن كسسته ه ركاه ثانيا ببدلى بيوندد آنرا تناسخ 
نامند وتناسخر | ببراهينقطعيه ابطال كردهاند . وازحمله براهين يكى ابن اس تكهترقيات 
نفس دراين نشأ بطور استكمال است و خروج ازقوه بسوى فعل » جنانجه مفصلا بيان 
شد . وازاين جهة كفتهاندكون درترقنى است يس عين نطفه“ انسانيت يس ازترقيات 
نفس ناطقه ككشته . وجون هرمرتبه لاحقّه داراى مرتبه* سابقه است بنحوظليّت» ومعاوم 
استكه نسبت ظل وذى ظل به بينونت ومغارت مطلقه نيست: بلكه متحدند بضرب 
من الاتسحاد . واز ابن بجهة اس تكه حميع افعال و آثاريكه از مراتب مادون نفس مجرده 
بروزوظهور ى كند حقيقة “منسوب بسوى نف ساست . يس نفس داراى مرتبه؛ اديت 
ونباتيتت وحيوانيّت وانسانيت است بوحدتها . اما ابن دارائيت بردو تحواست : يكى 
نحسب مراتئب ويكى درمقام اعلى . اما حسب مراتب داراى هرمرتيه ايست يعين ضهان 
مرتيه يدون كال و نقصان . واما بحسب مقام اعلى داراى تمام مراتب است بن<و اعلى 
واشرف ؛زيرا كه معطى ثبىء فاقدآن شىء نتواند بود . بس نفس مع ساطتها وووحدتها 
حسب مقامها الاعلى بعيئذات خويش دارا ىكل" مراتب مادون است . ودراين رقيات 
درقوس صعود وعروج است . و معلوم امت كه نفس مستكاهكه قواى او بفعلييت 
منجر شده و واقع درقوس صعود است ثانياً تنزال بسوى عالم ادنى وقويّت بروى محال 
ات . ونفس در قوس نزول كرجه با اننفس صعودى بوجهى متحدند ولى جون از 
فعليّت بسوى نقصان متحرك است كه ازلوازم تجليات اليه است لابد است از نزول 
بسوى ادنى المراتبكه هيولاى اولى است و نزول بسوى قويت غير از نزول يس از 
فعليّت است ازاين جهة استكه اول جابزاست وثانى محال . جنانجه مح ىالدين عرلى 


قدس سره درمثال نزولى وصءودى ى كويد : اول مسمى اددرت بغيب امكانى و ثالى 


60 آنجه دو قلاب اأست در حاشيه آيدة, 


نورالدين عبدالرحمن جامى ١‏ 


مسمتىاست بغيب الى . يجهةآنكهآنجه درمثال نزولى است تنزال بسوى ءال يجسمانى 
ممكن است از براى او . بخلاف مثال صعودى كه رجوع آنجه در اوست بسوى عام 
جسمالى محال است . وسرّش همين اس تكه امريكه از قوه به فعليئت رسيد فعليّت از 
اوساب نشود » و ثانياً قوّه نكدردد . وازاءن مطلب تعبيركنتد عرفا باينكه « لاتكرار 
86 التجللى ) . كرجه ان عبارت غيرازاءن مطلب را هم شامل است . بيس اينكه كويئد 
عين ادريس است بنحو تناسخ نباشد . كه ادريس انيسنت و وجود ود را خلع موده 
بتعين الياسى در ايد . بلكه با اينكه -حافظ مقام خود است و متعين بتعيان خويش در 
ابن نشأه جلوه وظهور ايد . وآن جلوه وظهورلازم نيست مشابه باآن صورت اوليده 
ادريسي باشد . بلكه مرصورتيكه #واهد بىتوائد درآيد . وابن تجلى و ظهور را 
اظلال نامند. يس سب عين وحقيقيت الياس وادريس يككث حقيقت باشند وازحيث 
تعيين صورى محختلف واثنين . 

جبرئيل وميكائيل وعزرائيل يظهرون ف الان الواحد فى مائه الف مكان بصور 
شتبى كلها قائمة م . وكذلكث ارواح الكل كابروى عن قضيب البان الموصلى ار ا 
انّه كان" ترى فى زمانواحد فى جالس متعددة مشتغلا” فى وكل” منها بامرغير ماح ف الآخر. 
ونا لى بسع هذا الحديث اوهاءالمتوغلين!' فى الزمان والمكان تلقوه بالرّد والعناد» وحكوا 
عليه باليطلان والفساد . وامًا الذين مندوا التوفيق بالتّجاة من هذا المضيق» فلمنًا راوه 
متعاليات عن الزمان والمكان » علموا ان نسبة جميع الازمنة والامكنة اليه نسبة واحدة 
متساوية فجوزوا ظهوره فى كل زمان وكل مكان باى شأن شاء و بائ صورة اراد. 

تمثيل اذا انطبعت صورة واحدة جزئية فى مرايا متكثذرة متعددة محتلفة بالكبر 
والصغر والطول والقصروالاستواء والاتمناء والتتحديب والتقعير وغيرذلكث من الاختلافات» 
فلاشكك انها تكثر المرايا واختلف انطياعاتها بحسب اختلافاتها وان هذا التكشرغير 


قادح ىَْ ووحدهها . والظهور بحسب كل واحدة من تلكك المرايا غير مانع ا ان يظهر 


0( خارج ازمتن كل مطمورة . 


بحسب سائرها » فالواحد الهق سبحانه ولله 2 المثل الاعلى بمنزلة الصورة الواحدة 
و الماهيّات بمنزلة المرايا المتكثرة المختلفة(") باستعداداتهاء فهو سبحانه فى كل عين عيبن 
بحسبها من غير تكثر و تغير فى ذاته المقدسة ومن غير ان بمنعه الظهور باحكام بعضها عن 
الظتّهور باحكام سائرها كما عرفته فىالمثال المذكور فى حدته تعالى . 

بايد دانسته شود كه جر ثيل حقيقى است كليه » يعنى موجوداست بوجود ع 
انبساطى كه درلسان حكماء تعبير كنند ازاو بعقل فعال وعقل فعالءعةلىاست محيط وكلى و 
متصرف درعوالم مادون خود كه ازا نحجمله تمامعالم ناسوت وجسءائيست واز آنجا كهمعطى 
شىء فاقد شبىء نيس تدارا ىكل" اشياء مادونخوداست. بلكه او منزله رو حاستواين 
اشياء عنزله* بدن وهمه* ابن موجودات مادون ظهورات ونجليات واظلال و انوار اويند 
واوراست اقتدار براينكه مرصورتيكه ءواهد ظهور وجلوه ايد بحسب مناسياتيكه 
درمقامات معخصوصه متحقق شود جنائج هكرارا بصورت دحيه” كلبى ظاهر و متصور 
شده ازبراى بيغمبرما صلى الله عليه وآله ووى حامل اسرار وعلوم اس تكه القَا بىكند 
بصور الفاظ بسوى انبياء و يا الما بىكند بصور معنويه در قلوب اولياء و ساير ارباب 
عقول» وميكائيل ايضا ملكى است مانند جبرئيل متحقدق مان حقيقت كليه كه حامل 
ارزاق خلائق است و هرحقنَى را بذى حق مبرساند. وعزرائيل ملكى استكه قابض 
ارواح است . 

ونحقيق ابن اسم تكه حقائق ابن املاك همان عقول مجردهاستكه حكا قائلند» يا 
ظهورات اليه كه عرفا كويئد. وجون فيوضات اليه بعضى ازآنها بلا توسسط واسطة 
بقابلات وقوابل مىرسد وابن عبارتست ازآن وجه خاصىكه هريكك ازموجودات را 
نسبت مق ثابت و موجوداست جنانجه در ابن روايت اشاره بدان شدهكه ولى مع الله 
وقت لايسعنى فيه بى مرسل ولا ملكث مقرب)» وازاين قبيلاست احاديث قدسيه يعنى 


بلاتوسءط ملكث فائض رتقلب مار صلىى الله عليه وآله شده و بعص فيوضات الله رأ 


(1) خارج ازمتن ل له 
(؟) خارج ازمتن -ل فى 


ذورالدين عب دالرحهن جامى ١ه"١‏ 


لابد است از واسطهكه بتوسّط وى ازحق عاق رسيده مستفيض كردند وازآن وسائط 
در لسان شرع بعلائكه تعبير شده و جون فيوضات اليه ,رحسب قوابل محتلفه » متلفه 
ادست » يس واسطه هرفيضى دون ديكرى اسست و از ان جهة ازهريكث از آن وسائط 
باسمى غيراسم ديكّرى تعبي ركنند جون جبرئيل و ميكائيل و عزرائيل وامثال اينها . وكاه 
باشد ازيكك ملكث ياسماء متعددهء بعبارات #تلفه تعب ركنند » جنانجه عقل اولرا كَاهى 
بروح وكاهى بنوروكاهى بلوح وكاهى بقلم وكاهى بام الكتاب تعبيركردهاند. 

لماكان الواجب تءالى عند حمهور المتكلمين حقيقة موجودة يوجود خخاصص وعند 
شيخهم (') والحكماء وجوداخاصا احتاجوا فى اثيات وحدانيته و نى الشسريكك عنه الى 
حجج و براهين» كما اوردوها ىكتبهم . واما الصوفية القائلون بوحدة الوجود . فلم-ا 
ظه رعندهم ان" حقيقة الواجب [تعالى] هوالوجود المطلق لم يحتاجوا الى اقامة الدليل على 
توحيده ون الشريكث عنه فانه لاعمكن ان يتوهم 


تعين وتقيد) فكل” م بشاهد ويتخيل اويتعقل من المتعد د فهوالموجود اوالوجودالاضاق 


اثنيية و لاتعدد من غير ان بعكير فيه 


لا المطلق نعم يقابله العدم و(هوليس) بشىء . 

مذهب حك اى اشراقيين و متكلامين درحقيقت واجبالوجودايناستكه ويرا 
ماهيتى است مجهول الكنه جنائجه مكنات را ماهياتست معلومه. يس درتزد ابن دو 
طائفه وجود واجب الوجود زايد است (رماهيّت وى مانند مكنات وفرق واجب با 
ممكناينست كه وجود واجب مقتضاى ذات اوست ووجود #كن مقتضاى ذائش نيست 
بلكه مقتضاى غير است كه مبدء وعدت اوست وجون مخف مابالذاات محال است يبس 
وجود ازبراى ماهيئنش واجب و ضرورى الثّبوت است . وليكن خيلى غريب استكه 
با وجوداينكه بالاتفاق كويند ماهيتب من حيث هى قبل الوجود لاشثبىء محض است و 
محال اسست ورا طابى و اقتضالى بوده باشد يس جككونه مىتواند وجود واجب الوجود 


مقتضاى ماهيتشى باشد. م الهم آلا ان يقال» كه مرادشان از وجود مفهوم عام بديبى 


-١‏ خارج ازمتن ل الاشعرى,. 


١‏ الدرةالفاخرة 


استكه ازاو انتزاع شده حمل براو بىشود. وماهيت باعتباركونها فىالخارجكه تعبير از 
او ممويت كنند مقتضى حمل ابن وجود ياشد بروى . 

ودرنزد حكاى مششاثين وصوفيده حقيقت واجب وجود محض است بلاماهيتت 
يعنى فرد وحقيقت وجودءفهوم عام بدمهى وحصص وى . وفرق مابين مشاثين وصوفيه 
ابن اس تكه مشائين افراد وجود را حقايق متباينه بالذات ىدانند و بناران حفيقت 
واجب فردى از افراد وجود خواهد بود كه مياءن اسست با سابرافراد بالذات»ووى 
وجوديست قاتم بالذات مستغنى از علّت و از اين جهة اس تكه اورا واجب الوجود 
ىكويند يذلاف وجودات ممكنه كه قائم بغيرند و محتاج بعل تكه اكرعلى نباشد آنا 
معدوم باشند. وصوفيه افراد وجود درنزدآنها حقائق متبائنه نباشند بلكه تماما از مسنخ 
واحد واصل فاردند وفرق يانه واجب وممكن ابن استكه ووجود واجب اصل است و 
وجودات مكنهفروعات ؛ يس حقيقت واجب حقيقت وجود مطلق باشد. وعندالتحقيق 
وجودرا درنزدابن طايفه يكك فرد بيشتر نياشد وهمان حقيقت واجب است و باق 
وجودات اظلال وعكوس وتمايشات وحكايات وظهورات وى باشند نه حقائق متاصله 
جنانجه توضيح خواهد شد. و جونكه در نزد اشراقيين و متلكلامين حقيقت واجب 
ماهيتى از ماهيات است وماهيت فى حد ذاتما اباى از تكثر افراد ندارد بس تعدد 
واجب متصور باشد و ازابن جهة دراثيات وحدت وى محتاج بسوى دليل و برهانند. و 
همجنين درازد مشائين دون حقيقت واجب وجود خاص وفردى ازافراد وجود مطاق 
است وافراد وجود متباءن ازيكديكر يس حقيقت واجب اباى ازتعدد ندارد يعنىتصور 
بىتوان كرد كه معدودى ازافراد وجود واجب باشند ولهذا ابن طايفه هم درتوحيد #تاج 
سوى برهان و دايلئد جنانجه در كتب ايشان مذكور است ويك ازآن براهين برهان 
فرجه اسثتكه مستفاد از اخبارا كه اطهارو صلوات الله علهم احمعين» است. 

وبيانشاينكه اكرواجبالوجود متعدد باشد لاب دروجوب وجود باه 


م 


و عدتا زد بم 4 الامتيازى كه بدان تعدد واثلينييت تحقدق برد ددن لازم آيدكه ذات 


تورالدين عيدالرحمن جامى 0 


واجب م ركب باشد ازمابهالاشتراك ومابهالامتياز» وتركيب مستازم امكان است »زيرا 
كه هرم ركبى تاج سوى اجزاء است دروجود ومتقوم بدانها «هذا خلف» وشعبه” ابن 
ٍ كوتدكه معروف ومشهوراست وارد براين برهان است . 

وصور تآن شه ابن استكه جه ضرر دارد دو واجب الواجب باشند متباين 
بهَام ذاتكه اشتراى باهم نداشته باشند مكدر در مفهوم وجوب وجودكه عرضى است 
نشت :ديانيا و منتزع از حاق” ذات هردوء بس تركيب از مابهالامتياز و مابهالاشتراك 
لازم نيايد» زيراكه مابهالاشتراك خارج از ذات هردواست. و بنار مذهب متكلمين و 
مشدائين جواب ازاين شههه خيلى بغت ودشواراست وازجهة اينكه ابن كونه ابن شههرا 
القاكرده وجوالى ازاو نداده مسمى شده است درنزد بعضى بافتخارالشياطين . 

ووجه اشكال درجواب اءناستكه جون درنزد متكلمين ومشاثين مكناست 
ازحقائق متباينه عأهى متباينه مفهو : واحدى انتزاع كردن جنانجه ازشمسو سراج كه دو 
حقيقت #تلفند مفهوم ضوءكه معناى واحد است انتزاع توان تمود وازاين جهة از دو 
حقيقت واجب الوجودكه هيج اشتراكى درواقع ندارند مفهوم وجوب وجود را انتزاع 
ىتوا ن كرد وهذا از جواب ابن شه عاجز ماندهانك . 

ولى نحقيق ابن استكه مفهوم واحد از حقائق متبائنه كه هيج اشتراى در واقع 
باهم ندار ند انتزاع نمىتوان نمود يس هركاه مفهوم واحدى از اشياء متعدده انتزاع شود 
كشف ازابن كندكه مابهالاشتراى در ذات آن اشياء متعدّده موجود است يسازانتزاع 
مفهوم وجوب وجود ازحاق” حقيقت دوواجب الوجودلازم آيد كدمابهالاشتراك درذات 
آن دوموجود باشد ومايهالاشتراك (كه) درذات موبجود شد لابد است ازمابهالامتيازى 
درذات» يس لازم آيد ركيب درذات وبرهان تمام شود وشههه جواب داده. 

وامدًا درئزد صوفيه جون حقيةت واجب حقيقت وجود مطلق استكه عبارت 
از صرف وجوداسدت وصرف شىء ٠‏ لايتثنى ولا ب كرر) . يس تعد درحقيةت واجب 
متصورنباشد» وابن شمهه مهيجج وجه متوجده نكدردد تامحتاج جواب باشد جنانجه مصئف 


اشاره بدان خدواهد كرد : 


١+‏ الدرة الفاخرة 


م ان" للوجود الحق سبحانه وحدة غير زائدة على ذاته وهى اعتباره من حيث 
هوهو و 00 فى ليبس مهدا الاعتيار زعا لأواحد بل عيئة وهىالمراد عند الغة-قين بالاحدية 
الذ انية . 

بعداز ا نكه دانسته شل حفيقت واجب الوجود وجود مطاق وصرف وجوداست 
وصرف وجود عبارتاست ازوجود )0 من حيثٌ هوهو) يدون مالاحظه امرىغير ازحقيقت 
وى.ودانستهشد كه «صرف الذىء لايتننى ولا يتكرر» 8 سن درحتيقت 4 واجب كه عيارت 
ازوجوب صرف امرت» واحدداست بأ قطع نظراز اغيار وامورخارجه ازوى . يس ان 
وحدت زائد .رذات وى نتواند بود ؛ زيرا كه با قطع نظر ازجميع امورخارجه ازوى 
وحدت از براى او ثابت است . يس ابن وحدت عين ذات وى است . وليكن يايد 
دانسته شو د كه هر كاه وجود مطاق را « من حيث هوهو ) مالاحظه كنند بدون ملاحظه 
وحددت وصرافت 4 او را هوت ساريه تأمند .و اكرملاحظ؟ وحدت كنلل 4 احديت 
ذاتيه و مقام احديت تأمئك » جذا نجه مصنئف قدس سر ه بيان كند : 

ومنها يناشى 0( الوحدة والكثرة المعاومةان الجمهور 4 اععى العدديتين وهى اذا 
اعتيرت مخ ثبوتما سيت واددية . 

بايك دانسته شود كه وحدت بردوقسماست : وحدت عدديه » ووددت حقيقيه : 
اما وحدت عدديهعبارتاست ازجيزيكه منشاء اعداداست وتمام مراتب اعداد متالمف 
از وى است وازتكرر وى . واين وحدت منافات باكثر ت تدارد» يعى ان وحدت 

5 

در واحدى متحمق أمبنتاكه آن واحدل اباى ازكثرت و انقسام ندارد حجنا نجه م عشرة 
له .2 

واحدة ىتوان كفت يعى عشره بأ ايئكه واحود اسدت يعى يكثك عشرة است ده است . 

وابن وحدت را وحدت عدديهكويند بجهة آنكه منشاء تاف اعداد است و در مقايل 

عدد ذكرشود 5 درزمر” عدد على اءتلاف . ووحدت حقيقيه متابسى ازكئرت وانقسام 

)١(‏ حاشيه -ل وبهذا الاعتيار ليست نعتا. 


6.6 خارج ازمتن -|- ينفشى , 


است ء يعنى جيزيكه واحد اسست بان وحدت بايد ميجوجه قبول نجزيه وانةسام نكند 
جو نعمل ونفس ونقطه. و بعبارةاخرى ابنواحدرا سيط كو يزد يعنى «رمالاجزء له).واين 
وحدت حقيقيه نيز بردو قسم است وحدت حقده حقيقيه ووحدت حقيقيه ظليه.اما 
وحدت حقّله حقيقيه عبارت است از وحدتى كه عبن ذات واحد است نه صفت زائده 
برذات جون وحدت وجود مطلق يعنى واجب الوجودكه علاوه برآنكه مناق با كثرت 
يست كثرت محقدق وى است بطوريكه منافات با آنجهكفته شد دراول ابن بيان نداشته 
باشد وآن تناق وحدت حقيقيه است باكثرت . 

وتصويرا 35 مطلب جنان است كه در تعيدن دانسته شد يعنى مجنانكه تعيدن عين 
وجود مطاقاست ومنافاة باهيج تعينى ازتعيئنات ندارد يعنى با آنكه درحل ذات متعيين 
أسدت متجادى وظاهر د رجميع تعيدنات است» همين طور ذات وجود مطلق با اينكه در حك 
ذات واحداست متجلى وظاهردرتمام وحداتاست.وبياناوضح » #مجنانكهذاتوجود 
مطلق متعيدن بذات خويش منشاء جميع تعيّنات است و مام تعيدنات اطوار و شئونآن 
تعيدن مطلق است» همجنين ذات وجود مطاقكه واحد بنفس ذات است منشاء جميسع 
وحداتست يغنى مام وحدات ظهورات وحدت اوست.وبعيارة اخرى وجود مطاق ادر 
فاقد باشد وجودى ازويجودات را لازم آيد درا وتركيب ازوجدان وفقدان ومع ذلكثك أز 
فقدان لازمآيد محدودبت وازمحدوديّت برانكيخته لردد ماهيت » ولازمآيد تركيب 
ازوجود وماهيّت . وظاهراس تكه تركيب با بساطت ذات وصرافت وجود و اطلاق 
وى منافيست . يس بوحدةه داراى كل" وجودات أست . يس معلوم شداكه درعين 
وحدت داراى كيرت است . 

واممًا وحدت حقيقيّه ظلّيه عبارت ازفيض اوس تكه آذرا فيض مقدس ونفس 
رحمانى وحق” مخلوقبيه و وجود منسط وامثال اينها نامند . وظاهر است كه ظل ثوىء 
برشا كله* مان شىء است يعنى همان نحو وحدلنى كه جامع كثرت بود در وجود مطلاق 


نحو اصالت در فيض او متحقدق اسرت تعدو تبعيتت وو ظانيت إن ظل” أو قضجو نأو 5 


اا الدرة الف'خرة 


ووددت ذات جامع ككرت است وجنانجه دراصل دانسته باشد 5ه كثرت محقيق وحدت 
بود درفرع همجنيناست . وجنائجه وحدت عددى كه درمقابل احديت ذاتيه ذكرشود 
ناشى ازاحديئت ذاتيه است ه«مجنين است كثرت و هردو ثابت شوند درمةام واحدييت 
جنائجه مصتف ذ كر كرده. 

قوله وهى اذا اعتبر السخ بدانكه ذات وجود مطلق را هركاه ملاحظه كنى 
و من حيث هى هى ) أو را هويّت ساريه تويند باعتبار سر يانش دراشياء » واحديدت 
ذاتيته نامند » باعتبار صرافت و بساطت ذات بطوريكه مفهوم زايدى در او اعتبار 
نشود بلكه نفس ذات ملحوظ باشد واورا واحدينت نامند » باعتبار صدق مفاههم 
اسماء وصفاتكه من حيث المفهومينه مغاير با ذائفد ومن حيث الورجود عين وى واورا 
احديت نامند نه احديت ذائيه در مقابل اين واحدينت يعنى ابن احديات در مقابل 
واحديدت است هركّاه ملاحظه شود با انتفاء حميع اعتبارات زايده برذات حتى مفاهم 
اسماء وصفات وفرق ميان ابن احديت واحديات ذاتيه ابن اس تكه ابن احديت انل 
وجود است بشرط لايعنى بشرط عدم اعتبارات زائده برذات واحديّت ذاتيه انل 
وجود است لابشرط يعنى لابشرط اعتبارات زائده برذات «فافرق بينهما لكى لاّتاط 
عليكث الامر فى بعضالبيانات) . 

القو ل الكلنىق صفاته سبدانه . ذهيت الاشاعرة الى ان" لله سيجانه صفاتموجودة 
قدعة زائدة على ذاته» فهوعام بعلم »قادر بقدرة»مريد بارادة . وعلىهذاالقياس . وذهب 
الحكماء الى ان" صفاته سبحانه عين ذاته » لا بمعنى ان" هناك ذاتاً وله صفة وهما متحدان 
حقيقة » بل معنى ان" ذاته تعالى يترتب عليه ما يترتب علىذات وصفة معاً . مثلا” ذاتكثك 
ليست كافية فى انكشاف الاشياء عليكك بل محتاج فى ذلكك الى صفة العم القى تقوم (') 
عليكك7”') » لاف ذاته تعالى فانه لاحتاج ف انكشاف الاشياء وظهورها عليه الى صفة 

, خارج ازمتن -ل يقوم‎ )١( 
نل عد بك,‎ )0( 


تقوم به » بل المفهومات (') باسرها منكشفة (') عليه لاجل ذاته . فذاته بهذا الاعتبار 
حقيقة العم . وكذا الحال فالقدرة . فان” ذاته مؤثرة بنفسهاء لابصفة زائدة علها كما قف 
ذواتنا » فهى هذا الاعتبار قدرة . وعلى هذا تكون الذات والصفات متحدة ف الحقيقة ؛ 
متغار ة بالاعتياروالمفهو م/. 

اشاعره كه عبارت از اتباع شيخ ابوالحسن اشعرىاند قائلند باينكه ذات <ق 
متّصف است يصفات ثبوتيه تمانيه ازقبيل علم وقدرت وحيات واراده وكلام ومع و 
بصر. وان صفات را امورى دانند زائد برذات مانند سواد نسبت جم يعنى جنانجه 
جسم موصوف است بصفت سواد وسواد امرى است زائد رنفس جسميدت» ههجنين 
واجبالوجود منصفاست بصفات 5ال» وآن صفات!امورى هسئند زايد برنفسذات 
وى وبملاحظ اينكه لازم نيايد بودن واجب الوجود محل ازيراى حوادث اين صفات 
زائده را قدمدائند» وهذا معتز له كه اتباع واصل اين عطا بودهاند الزام كر دهاند اشاعره 
را بقول بقدماء تمانيه يأ تسعهكه منائى با توحيد اسست.. و ودشان يعنى معتزله درصفات 
واجب قائلشدهاند بهنيابت؛ يعنىذات واجبالوجود نائباستازصفات. يعنى اثاريكه 
برغير وااجبالوجو دمترتبشودبتوس-ط صفات» برذات وا.جب الوجود؛ مترت ب شودبدون 
توسّطصفات. وازاءنجهةاس تكددر صفات واجب كو يند: وخذالغايات ودعالمبادى) . 
يءنى مثلا ه ركاه دوق واجب الوجود رحيماست مقصود اثيات صفت رحمت نيست از 
براى اوكه بمعنى رقت قلب است زبراكه مناى باوجوب وجوداست» بلكه مراد اثبات 
اثر وغايت رحمتاست,. يعنى معامله تىكند باعباد نوع معامله رحيم با مرحوم ازعنايات 
والطاف نسيت باو. ومثل علم كه مقصود از او اثبات صورت ذهنيه نيست از براى 
واجب الوجود يلكه اثيات اثراوست كه انكشاف اشياء است در نزد واجب الوجود . 
وهكذا فى سار الصدفات. ومصئف دربيان اقوال معتزله را اسم نبرده ومذهيشان را كه 


فى الحقيقه ننى صفات است از ذات واجبالوجود نسبت يحكاء داده واككر يواهم ابن 
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م١١‏ الدرة الفاخرة 


نسبت را تصحي حكنيم ومطلب را بمذهب حكما تأو بل نمائم مذهب معتزله متروك 
خواهد مانك . 

ونحقيق مذهب حكما ابن است كه ننى صفات از حق نكنند وذات را نائب از 
صفات ندانئند بلكه صفات كاليه را تماما راى ذات حق ثاب تكنند ولى زايد برذات 
وى ندائند بلكهكويند ذات او عين حقية ت كل" صفات است بوحدة وبساطت, نهبنحو 
إن كح يدين كله ع وكلّه قدّرة وكله حيوة” وكذا فى سائرالصتفات. ودراين باب 
متمسدكند بادلّه كه بدان عينينت صفات را از بزراى ذات ثاب تكنند و ابن مذهب با 
مذهب صوفيده كه مصدف ذكرخواهدكرد ازاءنجهة جندان فرفى ندارد. وراهتصوير 
ابن مذهب ابن امست كه ذات حق را مع بساطته ووحدته جون ملاحظه كنم 5 قطع نظر 
از همه جيز داراى صفات يابم. يس آن صفات خارج از ذات وى نباشد يعنى مفاهم 
صفات ازذات بحت انتزاع شوند وواضحاستكه ذات واحده مصداق مغاهيم متعل ده 
بجهة واحده توائد بود مانند تخ صانسانى مثلاكه هي معلوماست از بواى ححق” هم متقدور 
يعنى بقدرت واختيارايجاد شده ونتواندكفت كه دراوجهبى است كه بآن بجهة معلوماست 
وجهى ديك ركه دراوجهة مقدور ولا عم وقدرت تموم #واهدداشت ؛ زيراكه آنجهتى 
كه معلوم است غير مقدور خواهد يود وأن جهتى كه مقدور است غير معلوم . يس 
معاوم شداكه مفاهيم متعدده را از ذات واحده اتتزاع توان تمود . يس ذات حق با 
ساطت ووحدت منشاء مفاهيم صفات 5ال است . يس دراوجهتى نباشدكه بدان جهة 
عالم بود » وجهتى كه بدان ءجهة قادر . بلكه ذاتش بنفسها علم وقدرت است . يس حكرا 
نقْ صفات نكرده وذات را نائب ازصفات ندانستهاند . كه اكر جنان بودى » اطلاق 
صفات بدو نكردندى مكدر عمجاز : و بإلى عليحده عنوان نكردندى از براى صفات . 


واما الصوفية » فذهبوا الى ان" صفاته سيحانه و تعالى عين ذاته حسب )١(١‏ الوجود 


)١(‏ خارج ازمتن : باعتبار. 
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وغيرها بحسب التعقل . قال الشيخ العربى ره : قوم ذهبوا الى ننى الصفات عنه تعالى ) 
وذوقالانبياء والاولياء يشهد بخلافه . وقومائبتو ها وحكوا بمغايرتها للذات حق المغايرة» 
وذلكككفر محض و شرك بحت . وقال بعضهم ( قدس الله اسرارهم ) . من ضار الى 
اثبات الذات ول يثبت الصفات » كان جاهلا” مبتدعاً . ومن صار الى اثبات صفات 
مغايرة للذات حق المغائرة » فهو ثنوىكافر ومع كفره جاهل . وقال ايضا ذواتنا ناقصة 
وانما تكملها الصفات . فاما ذات الله سبحانه و تعالى فهى كاملة لاتحتاج فى شىء الى 
شىء . اذكل ما !' يحتاج فى ثى الى ثى » فهو ناقص . والنقصان لايليق بالواجب 
تعالى . فذاته [ تعالى ] كافية للكل" « فىالكل ) . فهى بالنسبة الى المعلومات عل وبالنسبة 
الى المقدورات قدرة و بالفسبة الى المرادات ارادة . وهى واحدة ليس فا اثنيئية بوجه 
من الوجوه . 

فرق مابين مذهب حكمًا ومذهب صوفيهابناس تكه حكا مغارت ذات وصفات 
ران بالاعتباروالمفهوم ) دانند . جنائجه مصنف ذك ركرده . واءن مبتنى برآن استكه 
ذات مصداق از براى صفات باشد بذاته « لاباعتبار امرزائد علبا » نه اينكه صفات 
مترتب برذات شود وذات نائب مناب ازصفات باشد . يسذات باعتبارايتكه متكشف 
است اشياء در نزد او عالم است و باعتيار اينكه مابهالانكشاف نفس ذات اوست علم 
است و باعتباراينكه اشياء فائض است از او بعلم واراده قادر است و باعتباراينكه 
مابهالاجاد والافاضة نف سذات اوست قدرت و وهكذا باق الص-فات ».يس فرق مابين 
ذات وصفات اعتيارى است . 

واما مذهب صوفيه اين استكه مغابرت ذات و صفات بحسب تعقل است 
يعنى ممجنانكه مفهوما متغايرند مصداقا هم متغايرند زيرا كه صفات را تعينات ذات 


وق دانند وتعينات راعيارت ازنسب واضافات توارزد يس ذات يا تعينى ازتعيتات 


. خارج ازمتن -ل من‎ )١( 


١٠‏ الدرة الفاخرة 
غيرازدذات است يا تعين ديكر ولى ايبن تعينات محسب تعقّل است (4 مسب خارج : 
ولىآنجه بنظ رىرسد اناست كه مهب كك را بأصوفيه فرق تياشك زبراكه مغاا رت 
ذات وصفات بار مهب حوكاكه باعتبارمقهوم است حون مفاهم امورمعءةولهاند بين 
آنها ايضاأ سب تعقل منت و درازد هردو طائقه مسام 


خارج موصوف است بوحدت و ساطت وتكثر دراو يعدو جه يست حتسى باعتيار 


است 5ه حقيقت ذات مسب 


صفات ودراين هم 


كه مصئف بيات ى كند حجان ى ايد كه عر تغيير الفاظ جِيرزى درآن تياشك . 


متفقند كه تغاير حسب امور عقليه ومفاهيم اعتباريهءاست . وابن فرق 


[ اقول () فى علمه سبحانه ] اطبق الكل على اثيات علمه سيحانه الا شرذمة 
قليلة من قدماء الفلاسةة لايعياء مهم . ولماكان المتكلامون يثبتون صفات زائدة ( على 
ذاته ( ' يشكل عليوم الامر ف تعلق عامه سيدا نه بالامورالخارجه عن ذائه يصورمطايقة 
ها زائدة عايه . واما الحكماء فلما لم يثبتوها اضطرب كلامهم 


جود متكلمين عَم را زائد برذات حَق دانئد» در بياب مطابق“ أو 5 امور كثيره» 


يعى معلومات اشكالى رآنها وارد ثيايك 14 ززراكه حون عم يأيك مطابق ا معاوم باشل 


هذا المقام . 


والاعم آن معلوم تواهد بود . و مطابقه” ذات ح<قكه واحد من جميع الجهات است يا 
اشياء كثيره خيل بعيد ازنظراست . 

وليكن هركاه عين ذات نباشل يءنى صفت زائده بوده باشد » تصور مطابقه* او 
باامو ركثيره استبعادى ندارد اكأرجه ازءجهاتى مستلزم اشكالاتاست . ازحمله اشكالات 
يكى اينكه لازم آيد ذات حق محل ازبراى كثرت باشد » هركاه قائل شوند باينكه آن علم 
قاتم بذات اوست . ولابد جون صفت است بايد قاثم بغير باشد . واكر حادث باشد 
لازم آيد محليت آن از براى حوادث . واكرقديم باشد » لازمآيد تعدد قدماء كه ذات 


وق را قديم وصفات را ثم قديم دائئك . ولازم ادكه ذات يتسا خالى از عم باشل و 


ناقص ومستككل بالغير . ولازمآيد اتحاد فاعل وقابل » واينها همه باطل است . 


)١1(‏ ن. ل عل القول فى علمه تعالى,. 


نورالدين عبدالرحدن جامسى 0 


وحاصل هها(١)‏ قاله الشيخ فى الاشارات » ان الاول ا عقل ذاته بذاته » وكان 
ذاته علة للكثرة « لزمه تعقل الكثرة ) بسبب تعقله لذاته بذاته . فتعقله للكثرة لازم 
معلول له . فصورالكثرة الَبى هى معقولاته » هى معاولاته و لوازمه مترئية عليه ترتتب 
المعلولات «علىعلاه) . فهى متأخرة عن حقيقة ذاته تأخر المعلول عن العلة . وذاته ليست 
متقومة مما ولا بغيرها » بل هى واحدة وتكثر اللوازم والمعلولات لايناى وحدة علتها 
الللزومة ايناها سواءكانت تلكث الوازم متقررة فى ذات العلّة او مبائنة له . فاذن تقرر 
الكثرة المعلولة فىذاتالواحد القاتم بذاته المتقدم عليها بالعلية والوجود لايقتضى تكدره . 
والحاصل ان" واجب الوجود واحد ووحدته لاتزول بكثرة الصورالمتقرره فيه . 

جونكه معلول ازلوازم ذات علّت است وانفكاك بينها ممتنع . بس درهركاكه 
عات متحقق شود معاول باويست » جه درخارج وجه درذهن 5ه در محل خود فاق 
ومبيين است كه عليت و معاوليئت درماهيات نحقلق يذير نباشد نه بالذات نه باعتبار 
الوجود. (الا تبعاً و بالعرض»» بلكه عليدت ومعاوليّت مم#صوص است عراتب وجود. 
ومعلول امرى مباءن با علّت نيست بلكه شانى ازشئون وى وطورى از اطوار اوست . 
وبعبارة اخرى وبجه يا ظل ياعكساوست . وسابقا دانسته شدكه نسيت وجه بذىالوجه 
نسبت معناى حرقاست معناى اسعى » يعنى غير مستقل در ماحوظيت ومفهوميات است. 
يس اكتناه حقيقت وجه علاحظة* ذى الوجه است وغفلت ازوجه ربما هوهوء الا تبعاً 
وبالعرض». وهر كاهملاحظ ورجدشود مستق-لا ازحقيقةت وجهيت منسلخ كر دد. وبعد 
تمهيد ذلكث ظاهراست بكمال ظهوركه ملاحظه ومشاهدهعلت» مستلزم مشاهده”'معاول 
افدث بالتسبعو بالعرض» وازاءنجهة كفتهاند . علوتام بعلت تامه مستلزم است عم عمعاول 
راغخصوصه. وهركاه ابن اصل كاسى معلوم شد » خواهى دانست كه واجب الوجود 
ملاحظ* تجرد ذائش » واينكه هر مجردى عالم بذات خويش است وذات واجبالوجود 
علات كل اشياء است . بس از عالميتش بذات خود لازم آيد عالميتش بكل اشياء . 


(1) .ل لدماء. 


١‏ الدرة الفاخرة 


وابن است معنى عبارت شيخ الى قوله بسبب تعقسله لذاته . 

وبعد ذلكث » بايد دانسته شودكه ابن و ازع كه على باشياء ومعاولات واجب 
الوجود اسست جون ازقبيل لوازم ذات اوست » ازجهة ا نكه از لوازم عم بذات اوست» 
وعم بذات او عين ذات اوست يس ابن صورمعاومه معاول ندواهند بود از .راى ذات 
او. وجون صدوركثير از ذات واحده من جميع الجهات ممتنع است يس بايد مترتب 
بأشنل و رآيب سيبى مسببى ر حسب ترتديب معاو مات ٠‏ ئس حنائنجه عقل اول متقدم 
است نحسب وجود برسار معاولاات عم او بأوهم 


م 
معى عيارت شيخ ال قوله )0 فتعقله سيعحانه ( الى قوآأه 0 26 المعاولاات على عللها ) . 


متقدم اسست بر سابرعلوم . وابناست 


وبعك ذلكك يأيك دانستهشود كدعلم حق بنابر ابن نحقيق كه صورزائدهبر ذات اوسثت ومعاول 
وى متأخر است ازذات او بزنحو تأخدر معلول از علدت . يس داخل درقوام ذات وى 
نياشك . وظاهراست كه تكثر أوازم و معاوللات مثافاق با وحدت ذات حق ندارد » 
خواه آن لوازم ومعلولات باعتبار صفتيدت متقرردرذات باشند » يا مباءن از وى . يس 
احتياج ذات واستكمال وف ازغيرلازم فيايك 0 وان است معنى كلام شيخ از قوله 0 فهى 
متأخدرة الى آخر . 

واعترض عليهالشارح المحقق بانه لاشكث وان القول بتقرراوازم الاول ؤذاته 

مقصود شارح مقن ازاين ايراد ابناست كه هركاه عل حق باشياء بصورمر تسمه 
باشدوصورهرتسمهخارجازذاتوى 4 وجونصفتندازبراىاوبايدقاتم بذاتاوباشندء ظاهر 
اس ت كدمعاولازبراىغير ذا تاونتوانندبود» زيراكهاحتياج بسوى غيردر#الى از الات 
مناق باوجوب وجوداست. بس لازم آيدكهذات حدق من جهة واحدههم فاعل آنصورباشد 
و قابل وان ممتنع است, يجهة اينكه نسبت فعل بسوى فاعل بالوجوباست » وبسوى قابل 
بالامكان . وبعيارة اخرى معطى شىء فاقد شىء نتواند بود . بلكه واجد اوست وقايل 


ثىء لابد يايد فاقد باشد آن شىء را و وجدان و فقدان ممتنع الاجماع است در ذات 


نورالدين عيدالرحمن جامى ١‏ 


واحده من جهة واحده . وجواب اين ايراد ابناست كه قبول بردو قسم است بى قبول 
مق انفعال و تأذّرء وظاهراست كه قبول بإبن معنى با فعل جمع نشود » وديكرى قبول 
ععناى مطلق موصوفيدت مث لاتصاف اريعه .زوجيدتء وماهيات باوازم خويش » وعم 
نسبت بواجب الوجود ازاين قبيلاست . يسهمجنانكه اربعه هم مقتضى زوجيات است 


وه متاصف بدان واستحاله ندارد » واجب الوجود نيز هي متقضى صورعلميه است» 


م“ 


هم متصف بدانها» واستحاله ندارد . وآنجه شارج ك5 نكرده ومستحيل دانسته قابلييت 
عمءنى انفعال وتأثّر است . 

وقول يكون الاول موصوفا بصفات غيراضافييه ولاسلبية . 

يعنى لازم آيدكه واجب الوجود متّصف بصفات حقيقينه باشد مغابر باذات أو. 
واينفقره برفرض حدوث مستلزم محليّت اوست ازبراى حوادث وبرفرض قدم مستلزم 
تعدد قدماء » واحتياج واجب بسوى غيردرعل كه بى از الات اوست . 

وقول بكون دلا لمعلولاته الممكنة المتكثّرة تعالى عن ذلكك علوا كبيرا . 

وجه فساد ابن فقره لزوم كثر ت است درذات او» وايضا اتنجاد فاعل وقابل . 

وقول بان" معلوله الاوّل غيرميائن لذاته. 

يعنى معلوم اول بنابراين فرض علم بعقل اول است وابءن صورت علميه معلول 
اول خواهد بودكه مباين با ذات حق نيست . بلكه صفت از براى أوست و مرتسم در 
ذات او . وحالآنكه معاوليت مستلزم بينونيتت است . 

فانه (') تعالى لايوجد شيئا مما يباينه بذاته بل بتوسّط الامور الهالّة فيه الى غير 
ذلكث مماخالف الظداه رمن مذاهب الحكماء والقدمآء القائلون بن العللموعنه تعالى وافلاطون 
القائل بقيام الصّور المعقولة بذواتمها ") . 


يعى لازم آيدكه حق تعالى بذاته عت از براى جيرقى نياشك » بلكه عمام معلوللات 


)١(‏ ن. ل. وبائه. 


6 خاوج ازمان. بذاتها . 


١ ”‏ الدرة الفاخرة 


وى صادرشوند ازاو بتوسّط صورعلميهكه مرتسمئد در ذات اوء وبناير آنجه خخواجه 
رحمةاللدعليه مىفرمايد ان توالى فاسده وغيرازآنمابرمذهب شيخ وارداست . وحال آنكه 
مالف است با ظاه ر كلام حكماء يجهة اينكه حكا قائلندكه حو تعالى عالم را ايحا دكرده 
بتوسئط عقل اول كه مبا'ن باذات اوست . 

والشائو ن القائلون باتحاد العاقل والمعقول ادّما ارتكبوا تلكث الخالات حذرا من 
التزام هذه المعانى . ثم" اشار الى ما هوالحق” عنده . وقال العاقل كما لاتاج فىادراك ذاته 
[ لذاته] الى صورة غير صورة ذاته الْيّى بها هوهو ء فلانحتاج ايضا فى ادراك مايصدرعن 
ذاته لذاته الى صورة غير صورة ذلك الصادرالتى بها هوهو. 

بعضى ازقدماء قاثائد ياينكه واجب الوجود را على نيست مطلقا » نه بذات خود 
ونه معلوللات . وبعضى قائلندكه عل دارد بذات خود وبمعلولات ندارد . وبعضى ديكر 
قائلندك بعكس ابن . وهمه قائلند بننى علم فى الجمله از ذات او . وافلاطون قائل است 
باينكه علم واجب بما عداى نود بصور مفارقه ومشل نوريتهايست كه قاتمند با نفسها و 
مبائنند با ذات حق . و مشائين قائلند باتتحاد عاقل وعقل و معقول . ومصدّف ى كويد 
كدو انما ارتكبوا تلكث المحالات» يعنى طوائف ثلاثه از قدماء قائل اين اقوال شدهاند» 
« حذرا من التزام هذه المعانى) يعنى يجهة فرار ازان توالى فاسده كه برقول شيخ وارد 
ىآمد. 

واعتبر من نفسكك انّكك تعقّل شيئاً و بصورة تتصورها او تستجضرها ) فهى 
صادرة عنكك لابانفرادك مطلقاً بل مشاركة ما من غيرك () و مع ذلكك فانت لاتعقل 
تلكث الصورة بغير هاء بل كنا تعقّل ذلكث الثبى مها كذلكك تعقلها ايضا بتفسها من غيران 
تتضاعف الصورة فيكك » بل انّما تتضاعف اعتباراتكث المتعلقة بذاتكث وبتلكثالصورة 
فقط » او على سبيل التركيب . واذا كان حالكك مع ما يصدر عنكك عشاركة غيرك 
( بمذه الحال » فا ظنكث حال العاقل مع ما يصدرعنه لذائه من غير مداخلة غيره فيه؟ 


)00 خارج ازمتن ل وهوالءقل الفعال, 


نورالدين عبد الرحمن جامى ه/ا ١‏ 


ولا تظن” ان" كونكك محلا لتلكث الصورة شرط ف تعقلكث اياها . ذانّكك تعقل ذاتكك 
مع انكث لست بمحل” [ ها ] وادّما كانكونكك محلا لتلكث الصورة شرطاً فى حصول 
تلكك الصورة لكك الذى هو شرط ف تعقلكك اياها . فان"' حصات تلكك الصورة لكك 
بوجه آخر غير الحلول فيكثك حصل التعقّل من غير حلول فيكت . و معلوم ان" حصول 
الشىء لفاعله ىكونه حصولا” لغيره ليس دون حصول الثىء لقابله فاذن المعلولات 
الذاتية للعاقل الفاعل لذاته حاصلة له من غير ان حل فيه . فهو عاقل اياها من غير ان 
تكون هى <الة فيه . 

بيانش اينست كه عم نفس ناطقه نسبت ععاومائتش مطلمًا ردو قسم است عم 
حصولى وعم حضورى اما عم حصولى محصول صور اشياء است در نزد وى مثل عم 
بانسان وفرسوبقّروسابر ماهيات وصور آنما عبارت ازنفسماهياتشاناستكه موجود 
شوند بوجود ذهنى وخودآن صور معلومات بالل اتند يعنى بدون واسطه صورت ديكر 
واشياء خارجيه معلوماتند بواسطه* ابن صور بس معلوم بالعرضند نه بالذات. واما عم 
حضورى عبارت از حضور نفس ذات معلوم در نزد عالم يدون حصول صورت جون 
عم نفس ناطقه #ودشكه ضور ذاتش است درتنزد خويش ومراد از حضور سلب 
غيبيدت وخفاست ومعلوم استكه خودش از ودش غايب نيست. وهمجنين علم نفس 
ناطةّهبصورحاصله دروى حضورىاست زيراكهاكّرحضورى نياشد لازم آيد تضاعف 
صور وعدم تناهى وهردو باطلاست. وبايد دانسته شودكه ادراك حواس ظاهره وباطنه 
وترتيب قياس وساير مقَدْمات علل فاعليه نيستند براى صورعلميه بلكه نفسنرا اعداد 
كنند ازبراى قبول ابن صور وبس ازحصول تميوء وقابليت صور علميه فافض شوند 
ازمبدء فيّاض بسوى نفس ناطقه. يس حصول ابن صورنسبت بنفس ناطقه معلوليتشان 
است از براى نفس عشاركت مبدء فياض. يس باوجود اينكه نفس مستقمل درصدور 
آنها نيست درادراك آنها تاج بصور زائده نيست, بلكه حضو رنفس ذاتشان عل بآنما 


حاصل اسيرت ددن اكرثىء كه مستقل باشد در صدور صور #واهد عالم بآن صور بأشد 


١‏ الدرة الفاخرة 


حضور نفس ذات آن صور عام انها خواهد بود يدون استيناف صورى واين اسست 
معنى آول خواجه «فهى صّادرة عنكث لابانفرادك مطلقاً بل بمشاركة مامنغيرك ومع ذالكث 
فانت لاتعقل تلكث الصورة يغير ها بل كا تعقل ذالكث الثىء مها تعقلها ايضا بنفسها من 
غيران تتضاعف الصور فيكث بل انما تتضاعف اعتياراتكث المتعلقة بذاتكث ويتلكث 
الصورة اوعلى سبيل التركيب ) . 

ومعنى ابن فره آخراين است كه نفس درعلمش بذات خود صاحب سه اعتيار 
است : كه بيكى ازآن اعتبارات عالم است . و بيكى معلوم و بديكرى علم » يعنى باعتبار 
اينكه #ردى اسست كه و حضرعنده يجرد ) عالم است » و ياعتيار أينكه حضور #ردى 
است درنزد مج#ردى علمواست » و#مجنين درعلمش بصور» جون با ود نفس « بضرب 
من الانحاد ) متحدند . نفس نسبت بآنما باعتبارى عالم است و باعتبارى (') معلوم و 
باعتيارى نفس عم , 

« واذا تقدم) هذا فاقول : قدعلمت ان الاول عاقل لذاته من غيرتغاير بين ذاته 
وبين عقله لذاته فىالوجود الا باعتبار ') المعتيرين . 

بدانكه درل خودش ثابت شدهاست كه ذات واجب الوجود مجرد است ازماده 
وازلواحق ماده » بلكه ووجود محض است « بلاماهية » . وهجنين ثابت شده استكه 
«كل مجرد عاقل لذاته » .يس واجب الوجود عاقلاست مرادات خويش را واين تعقئل 
ثابت است از براى اودرمقام ذات يعنى هركاه ذات را بدون ملاحظه اغياراعتبا ركنم 
اورا عالم بذات خويش يابم يس فرق و تغابرى مابين ذائش و علمش بذاتش نباشد 
بحسب خارج اكرجه متغايرند دراعتبار معتير بن جنانجه سابقا اشاره بدان شدكهباعتبار 
«كونه مجردا حضر عند جرد قاتم يذاته معاوم ) .وباعتيار «وكونهمجردا قاكايذاته حضرعنده 


بن الو 4و 5 8 5 ان ه 5 
#رد عام ( وباعتيار« كوزه جضورة؟+رد عند ##رد قم بذاته علم ) . 


. خارج ازمتن -ل باعتبار آنها‎ )١( 
خارج ازمتن -ل فى اعتبار.‎ )١( 


تورالدين عبدالرحمن جامى ١‏ 


وحكمت بان عقله لذاته علة لعقله المعلول الاول . 

بايد دانستهشود كه عامتام بعلت تامهمستازم استعلم خصوصيدت معاولرا.واين 
عبارت ماثور است ازمتقدمين ازحكما وبسيارى ازمتأخدّرين دربيانش عاجز ند. جنانجه 
كويند مراد ازعم نام بعلت آنست كه عل بجميع جهات علّت باشد ازعلل و معلولات 
و ملزومات و لوازم وصفات واحوال وجون جنين باشد علم ععاول نيز مندرج درعم 
غلت تاقد كا لاحى.وازاءن جهة است كه علم تام بعت را كويئد مستازم عم ععاول 
است. وغافاندازاينكهمراد ازاستازام اين نو ازاستازام كه استازام كل مر جزء را ياشد 
نياشك» يلكهمراد ازاستازام انتقال ازعم يعدت است بسوى على بمعلول نه اشهال بروى. 
وفهم ابنمطاب موقوف است بردانستننسبت ميان عدّت ومعلول واينكه معلول ازلوازم 
ذاتعدّت است ارجا وذهناً. جنانجه متذكر باثى ازبيانات سابقه دانسته” كه نسبت 
بعلت نسيت معناى حرفيست بسوى معناى اسمى يس جنانجه معناى حرق به تبعينت 
معناى اسعى ملحوظ شود معلول هم 
كفتهنشود كه معاولرا مستة.للا ىتو انم ملاحظه كنم بلكهيدون استقلال ٠لحوظ‏ 


80 ب ا 


كسى نشود . 

زيراكه جواب كو ثم ازايئكه ما كفتم معناى حرف يتبعيت معناى اسمى ملحوظ 
است ومعلول يتبعيست عت لازم نيايدكه نظر بسوى آنا بالاستقلال ممكن نباشد بلكه 
همجنانكه معاول مستة_لا ملحوظ كردد معناى حرق نبزمس تقلا ملحوظ شود و دراين 
هنكام ازحقيقت خود منسلخ باشد جنانجه صورت مر آتيهكه آلت رؤيت غيراست و 
بايد بتبعدت غيرمرى شود مكن است مستقسلا رق شود ودراين هنكام ازمر اتيدت كه 
بر#وآليدت أيرت منساخ يده <ودمرى باشد. وواذا عرفت ذلكك قاعم ) كه هر كاه عم 
بعلت من حيث هى علة حاصل ياشد لابد معلول بدتيعينت وى معلو مكدر دد واناست 
مراد حكا ازايئكه علم بعلت مستلزم است عل بمعلول را يس واجب الوجود كه علدت 


عقّل اوّلاست وعم بذات خويش دارد لازم آيدكه عم بعقّلاول داشته ياشد . 


١74‏ الدرة الفاخرة 


واذا حكت بكون العللتين اعنى ذاته وعقّله لذاته شيئا واحدا فى الوجود س غير 
تغاير فاحكم بكون المعلولين ايضا اعنى «المعلول الاول والعقل الاوّل له » شيئا واحدا ى 
الوجود من غيرتغارر يقتضى كون احدهما مبائنا للاوّل والثانىمتقررا فيه . 

از بيانات سابقه معلوم شد كه ذات واج بالوجود عين علمش است مرذاتش را 
وايضا دانسته شدكه جنائجه ذاتشعلدّت است ازبراى عملاوّل #جنين علمش بذانتش 
علّتاست ازبراىعلمش بعقلاول واتحاد علتين يعنى ذاتش وعلمش بذاتش بالذاات 
مقتضى اتحاد معلولين يعنى عمّل اول وعلم حق بعقل اولست بالذاات زيراكه از واحد 
من جميع لهات صدو ركثير ممتنع است « كنا حقدق فى محله ». بسثابت شدكه علم واجب 
الوجود بمعلول اول بصورت مرتسمه در ذات اونيست بلكه بصورت قائمه بالذات 
امت كه عين معلول اول است . 

وكا حكت بكون الدغار ف العلتين اعتباريا مخضا فاحكم بكونه فالمعلولين ايضا 
كذلكث فاذن وجود المعلول الاوّل هونفس تعقل الاول ايساه من غيرا>ةياج الى صورة 
مستانفة مستفاضه نحل فى ذات الاول تعالى عن ذلكث . 

دانسته شد سابةاكه ذات واجب الوجود باعتبارى عالحاست وباعتبارى معلوم و 
باعتبارى علم وهميحنين معلول اول باعتبارى عل است وباعتبارى معلوم . 

ثم لما كانت الجواهر العقلية تعقّل (') ما ليس بمعلولات لها حصول صورها فمها 
وهى تعقّل الاول الواجب . ولا موجود اآلا وهو معلول للاول ') الواجبب كانت صور 
جميع الموجودات الكلية والجزئية على ما هى عليه ف الوجود حاصاة فبها « ضرورة ان العلم 
بالعلة يستلزم العلم بالمعلول » . والاول الواجب يعقل تلك الجواهر مع تلكث الصور 
لايصور غيرها ء بل باعيان27) تلكث الواهر والصور» وكذلكك الوجود على ما هوعليه . 

فاذاً لايعزب عنه مثقال ذرّة منغيرلزوم محال من المحالات المذكورة انتهسى كلامه. 

)١(‏ خارج ازمتن ل تعقلنا. 
(؟) خارج ازمتن | له تعالى . 
(؟) خارج ازمتن | باعتبار. 


نورالدين عبد الرحمن جامى ١4‏ 


حاصل مطلب ابن استكه واجبالوجود بتابرتحقيق سابق عاماست بذات ود 
بحضور ذات «لدى الذات» وعالم است بعقول مجرده بحضورنفس آن عقول . وجون آن 
عةّول عالمند ععلولاات خ_ودشان رحو عم واجب بداتها » يعنى ازجهة علمشان #ودشان 
كه علتند وعم بعلت مستلزم است عل بمءاولات را و#مجنين عالمند بغيرمعاولات خود 
حتى واجب الوجود باعتباراينكه واجب الوجود عدت كل" موجودات ممكنه است وعم 
بعلت مستلزم است علم بمعلول را لازم آيدكه هريكك از عقول مجرده عالم باشند بتهام 
موجودات وعلمشان نسبت بغيرمعلولاتشان بنحو حضورصورت نهبندد» يس لابد يايد 
حصول صور آنا باشد درنزد ابن عقّول رده وواجب الوجود جون بنحو حضور عام 
است ممريكث ازاين عقول مجرده بحضور نفس ذاتشان لازم آيدكه صورحاصله در آنا 
نيزحاضر باشد درنزد واجب.يس عم واجب بدان صوره ب#ضورنفس آن صور باشد. 
يس هيج جيزا زكليءات وجزئيدات نباشدكه معلوم حق نباشد وولايغرب عن علمه مثقال 
ذرة فالارض ولافالسماء». وآن محالاتيكه برقول شيخ وساير قدما از قبيل افلاطون و 
اتباع اشراقيدين وغيرهم وارد ىآمد وارد نيايد . 

واورد عليه بعض شارحى فصوص الم ان تلكك اللجواهر العقلية لكونها ممكنة 
حادثة مسبوقة بالعدم الذاتى معلومة للحق سبحانه و تعالى قبل وجودها . فكيف يكون 
عم الاول سبحانه مها عين وجودها . 

جونلكه علم حق سابق است براشياء يعنى امجادكرده است اشياء را ه عن علِم 
وقدرة» . بس هرجه موجوداست ازممكنات بايد معلوم باشد از براى حق قب لالوجود» 
وهرة «علم حق عين عقول محردهباشد » لازم آيدكه اينها مسبوق بعل نباشد» يعنى حق اينهارا 
اجاد كرده باشد ولاعنعم ) واين ظاهرالبطلان است . 

وايضا يبطل بذلكث العناية المفسرة عندالمكاء بالعلم الازلى الفعلىالمتعلق بالكليات 
كلياً وبالزئيات () ايضا كلياً السابق على ونجود الاشياء. 


. خارج ازءتن -ل والجزئيات‎ )١( 


١/6‏ الدرة الفاخرة 


عناية در نظر حكما عبارت است از علم ازلى فعلى » يعنى علمىكه علات ورجود 
معلوم باشد » درمقابل علم انفعالىكه معاول است ازيراى معاوم كه متعلق است بكليات 
و يحزئيات برنح وكلى وسابق است بروجود اشياء وهركاه علم عين وجود عةولباشد 
عنايت باين معنى باطل ومفقود باشد . 

وادضا يازم احتياج ذاته (') ى اشرف صفاته الى ما هو غير" صادر عنه [ فانه 
اذاكان علمه ببعض الاشياء بواسطة انطباع صورته فى الد+واهر العقليه يازم احتياءجه تعالى 
قْ العلم به الها تعالى عن ذلكث علواً كبيرا . 

جون واجب الوجود غنى مطلق است ودر جميع بجهات لى نياز از غير دود والا 
واجبالوجود نباشد ؛ زيراكه احتياج منافى باوجوب وبجوداست ومستلزم امكان وثابت 
شده است كه واجب الوجود بالذات واجب است من حميع الجهات . بسن «مجنانكه 
وجودش واجب است صفات قاليهاش نيز بايد واجب باشد و هر كاه علمش عين 
عقول مجرده باشد لازم آيدكه دراشرف صفات واعلاى الات محتاج بسوى معاولات 
خويش باشد « وقدظهر بطلانه) . 

والمق عندى ان" من انصف من نفسه علم ان اذى ابدع الاشياء و اوجدها 
من العدم الى الوجود سواءكان العدم زمانيا او غير زماى يعم تلكث الاشياء محقايقها 
وصورها السلازمة ا الذ"هنية والخارجية قبل ابجاده أيناها والا لامكن اعطاء الوجود 
ها فالعلم مها غير وجودها. 

حون واجب الوجود ازكم عدم و ولامن شىء) الجاد فرمودهاست اشياء را يعنى 


اعطاء وجودكرده است بماهيات آنا و ب معطى الثبىء ليس فاقدهاء . بلكه واجد است 


6 ن. ل. غوره. 


تورالدين عبدالرحمن حامى ١4١‏ 


مراورا زيراكهاكّرواجد ودارا نباشد اورا مستحيلاست امجاد وايلاد وى.وجوذوجدان 
واجبالوجود اشياء را بندوكثرت ومايز مناتى با وحدت وبساطت اوست يس وبجدان 
وى مرآنها را بعين ذات خودش باشد و جون الم است بذات خويش( 5ا ثبت») بس 
عالمسست باشياء قبل الاشياء باعتبارسبق ذاتش براشياء ؛ زيراكه ذاتش عينعلٍ بدائهاست . 
يس معلوم شدكه علم باشياء ممكنه* موجوده سابق است بروجودشان.وهركاه ثابت شد 
سبق علم رآما ظاهراست مغايرت عم راناعء بس معلوم شدكه علم حق باشياء عينعقول 
محرده تباشد . 

والقول باستحالة ان يكون ذاته وعلمه اذى هوعين ذاته محلا للامور المتكثرة 
انما يصح” اذا كانت غيره تعالى 5! عندالمحجوبينعن الحق” واما اذاكانت عينه منحيث 
الوجود والحقيقة وغيره باعتبارالتقيد والتعين فلايلزم ذلكث. وف الحقيقة ليس حا لا ولا 
سلا بل شىء واحد يظهر بالمحدية تارة وبالحالية اخرى . 

اب نكلام اشاره است بسوى دفع اشكالى كه وارد آيد برقول باتحاد علم عق 
باشياء با ذات حق. واشكال اءناستكه جون علم عين ذات اوست وذات او واحد و 
بسيط » معقول نباشد درعلم تكدّر و تعدّد بحسب معلومات متكشرة . وجوابش ابناست 
بنابرآنجه مصتف ذك ركردهكه امتناع بودن علم محل ازبراىكثرت متوجته است بئار 
طريقه محجوبين ازمشاهده* نورحق درمراياى ممكنات. جونكه ممكنات را مياين با ذات 
حق دانئد. واما بنار طريقه“ صوفيهكه ممكنات را باعتبارى غيرحق داننئد و باعتبارى 
عين حق. يعنى باعتباروجود وحقيقت وكنه عين ذات حودانند ولى باعتبارتعين وتقيد 
غيرحق. يساستحاله نداردكه ذات حق درعين وحدت دارا ى كثرت باشد. وابناست 
مراد از مشاهده' كثرت دروحدت و ف الحقيقه حال" ومحلى نباشد بلكه يكك ذات ممت 
است كه تارة ظاهرشده است محليت وتارة نحاليت « فهوالكل فى وحدة). 

زيادة تحقيق : اذا علم الأول سبخعانه ال ذاتة رتاته فهو باعقا انه يَعنلم و يعلم 

يكو ن عالما ومعلوما وباعتيارانه يعلم (') بذاته لابصورة زائدة عليه يكون عاما فهناك امور 


١‏ - خارج از متن بيعلمه. 


تيل الدرة الفاخرة 


ثلثة لاتمايز بينها آلا حسب الاعتبار . 

بعداز محقيق اينكه حق سبحانه عالم امست بذات خويش بعلم حضورى كه ضور 
نفس ذات اوست ولدى الذاات»يعنى عدم احتجاب و غيبوبت ذاتش درنزد ذات») يس 
خودم 
نفس ذات اوست ومراد از (مابهالعالمية) علم ابت زبراكه بعلم عالمعالماست ومعلوممعلوم . 


عاماست وه معلوم.وجوذاين عَلم بصورتزائده رذات نيست يعى (مابهالعالميسه (( 


بس ذات او بان اعتبار نفس علم است بس مغايرنى دراين مقام مابين عالم ومعلوم وعلم 
تيت الا يت الأعفان» 

واذا اعتبركون ذاته سببا لظهورهعلى نفسه لق هالذورية . 

جون حقيقت نورعباررتاست ازامرىكه ظاهر باشد بذاته ومظهر باشد مرغيررا 
يس واجبالوجودكه وجود محضصاست وصرف وجود وقاتم بذات است ومقيم اشياء 
يس ذاتش بنفسوا ظاهراست ؛ زير اكه عدمو معدوميات ملازم اختفا وغيبوبتاست ووجود 
وموجوديتملازمباظهوروحضورء بس ذاتنش رالازم يد كهيذاته ظاهر باشد. ومعدومات 
مكنه جون درحال انعدام >تنىاند وبعدازوجود ظاهر وهويدا.واين ظهور ازافاضه" نور 
وجود است ازمبداء قيوم بسذات حق مظهر اشياست جنانكه ظاهر بذاته است. يس 
حقيقت نوريّت درذات وى مترائيست و بابن اعتباركه ظاهر بذاته ومظهرمر اشياء است 
فته نىشود نوراست ( ؟ا قالالله تبارك وتعالى -نورالسّمواتوالارض-الىآخرالايه) . 

فاذا اعتبركونه واجدالمعلومه (') غير فاقد ') شاهدا اياه 9() غيرغائب عنه تعين 
نسبة الوجود والشهود والواجديّة والموجوديّة والشاهدية والمشهودية . 

اشاره است يسوى بعض اعتباراق كه منشاء آنها علم ذات است #ويش : بيانش 


آنكهجوذذات وى باعتبار عالميدت واجداست معلومرا كهعبارت ازذات اوس تومقصود 


)١(‏ ث.ل.دله. 


(؟) خارج ازمتن . اياه. 
(؟) خارج ازمتن , عليه . 


نورالدين عبدالرحءن جامى نيل 


ازاين وجدان سلب فقّدان است :ا اثنينيت لازم نيايد. و باين اعتبار نسبت وجود و 
واجديّت و موجوديت ظاهر و متعيين شود باعتيبار اينكه ومابه الوجدان) جون نفس 
ذات است وجود است وباعتياراينكه غير فاقداست مرخويش را وداراست خويشتن را 
واجد است وباعتباراينكه غير مفقود است ازخويش موجوداست وهمجنين باعتياراينكه 
غايب ازخويش نيست ود شاهد است ومشهود وباعتياراينكه ابن مشاهده بامرى زايد 
برذات وى نيست شهود است . 

ولاشكث ان علمه سبحانه بذاته و بهذه الاعتبارات التى هى صفاته لانحتاج الى 
صورة زائدة عليه . 

جونكه دانسته شدكه عالمييت ومعلوميتت وعلم وشاهديت و مشموديّت وشهود 
وواجديدت ومويجوديت ووجود لسب وتعيناق هستند كه باعتبارات #تلفه متصور 
شوند ودرحقيةت وذات متحدند . يس همجنانكه ذات <ق درعل 


مم 


بصورت زائده نيست ممجنيناسست درعلم بان نسب واعتيارات وفذاتهعالمة بذاته مشاهدة 


بذاته واجدة بذاته وهكذا فى جميع الاعتبارات المذكورة». 

وكلعلمه ماهيات الاشياء وهوياتما فان ماهياتما وهويتها (') ليست عيارة كلا 
عن الذاات المتعالية المتليّسة يامثال هذه الاعتيارات المذكورة المنتشاءة التعقّل بعضها عن 
بعض حميعاً وفرادى على وجه () كلى او سجزلقى7 . 

درسابق بيان شدهبودكه ماهيات اشياء عبارت از اعيان ثابته است وهوياتشان 
اعيان موجوده . وأعيان ثابته نستند مكّرمظاهر وآثاراسماء اليه . يعنى همجنانكه اسعاء 


عبارتند از مفاهيمى ونسى و تعينانى معقول از ذات حق باعتبارات #تلفه كه متتحدند 


(1) ن. لل هوياتها. 

(؟) ن. ل., ل نحو 

(؟) حاشيه ل لابمعنى انه يحصل ترتب فى تعقل الحق اياهاء بل تعقلل البعض متأخر 
الرتبه عن البعض وكلها تعقلات ازلية ابدية على وتيرة واحدة. 


١4‏ الدرةالفاخرة 


درحقيقت ذوات وفطع نظراز آن اعتبارات » *مجنين هركاه ملاحظهشود هراسى باعتبار 
حقيةت وذات و مصداق نه باعتيار مفهوم » لازم است اورا معناى معةولى كه تعبير كنئد 
ازآن ععظهرآن اسم واثر وى وماهيّت وعين ثابت. وصسجنانكه اسماء مغاارتشان با ذات 
وبا يكديكر باعتيارات بودء هه.جنين اعيان ثابته مغايرتشان بايكديكر و باسماء و يا ذات 
باعتيارات است ؛ جرا كه ابن اعتيارات عبارتند ازتعيئالى ونسبى كه درذات عق اعتيار 
شوند . و بآن اعتبار ذات حق متليس شود بصورآن اعتبارات و همان نسيتى كه اعيان 
ثايته را باسماء وذات حق است هويات اشياء را نسبت باعيان ثابته و اسماء وذات حق” 
است يعنى تمام اينها مظاهرمتر تبه واعتبارات متتاليه باشند كه ذات حقرا متعين بتعينات 
خاصه و فكإيمين بالسه ار ه نما ينك . ومعلو مم اسرت كه اعتيارات و تعينات وملابس 
مفاهم معقوله و امور انتزاعيه كه ناشى از احكام مظاهرند بيدا شوند وحقيةت واصلى 
ندارند همجون ظهور نور ساذج در زجاجات متاونهكه منصبغ بصيغ زيجاجات كشته 
مشهود ومرى كردد. يس مدام كه نظر واقف است برمظهر ومتقيد بقيودآن نور ساذج 
را مشاهده نتواندكرد. #مجنين مادام كه نظر عارف واقف برتعينات و تقيدات است 
واحكام مر انيه جشم حق بينش را يوشيده»غافل ازذات حق باشد ونهبيند مك ر خلقرا 
يس در واقع ونفس الامر جز وجود حق وآن ذات مطلق جيزى نباشد واين اختلافات 


وكثرات سب ظهورات وتعينات ونسب واعتيارات سرابيهاند. 


مجموعه كون را بقانون سيق كردم تصفح ورقا بعل ورق 
حا كه تخوانديم و نديديم درأو جزدات حدق وصفات ذاتيه* حق 


يس ذات حق باعتبار علمش بذات خويش عالم است بكل اسماء و ماهينات 
وهوبات اشياء وباعتيارى عالم است وباعتيارى معلوم وياعتيارى علم وياعتيارى شاهد 
أميثت و باعتيارى مشمهو د و ياعتيارى شُهود وباعتبيارى واجد است و باعتيارى موجدود 


است وباعتيارىوجوده فليس قالدارغيرهديار) .ومرادازوجه كلى وجزلى كه درعبارت 


نورالدين عبدالرحمن جامى ما 


مكن است #يط بودن ومحاط يودن اسثت , 

فلايحتاج فى العلم مها الى صورة زائدة. فلا فعلهناك ولاقبول ولا حال" ولا محل 
ولا احتياج ىثىء من كالاته الذاتيه الى ماهوغيره صادرعنه تعالى الله عمسا يقولالظدا مون 
علوًا كبيرا. فان” علمه بذاته منشاء لعلمهيساثر الاشياء. 

اشاره است بسوى جواب از اشكالاقكه وارد ىآمد برطريةه' مشائين كه علم 
حق را باشياء بصور زائده برذات مىدانستند ازاتحاد فاعل وقابل ومحليّت حق ازيراى 
كثرت واحتياج ذات حق دراخص كالات خويش بسوى معلولات خويش .بيانش آنكه 
دانسته شد كه ذات حق باعتيارى عالم وباعتبارى معاوم وغيرى در وجود نيست وصورت 
زائده لازم نيست . يس فعل و قبول و حلول واحتياج مبيجوجه لازم نيايد وتعالى اللهعما 
يقول الغلدالمون علوا كبير). 

فا علمه بذاته منشاء لعلمه بسائرالاشياء.قالت الحكاء” يعم الاول سبحانه الاشياء 
سيب علمه بذاته لانه يعلم ذاه الى هى ميداء تفاصيل الاشياء . فيكون عنده أمر سيط 
هوميدء العم بتفاصيلها وهوعلمه تعالى بذاته فان” العلم بالعلة يستازمالعلم بالمعلولات سواء 
كانت بواسطة اولا . 

حاصل مطلب اين اس تكه جون علّت داراى معلولاست درمقام ذات خويش 
بنحو اعلى و اشرف و معلول تنزال علّت است وظهور او در مرتب* ادنى مانند عقل 
سيط احمالى بالنسبة سوى تفصيل . و توضيحش آانستكه مثلا هركاه عالم بعلم هندسه 
ملتفت شود خويش »بابد خودراعالم بعلم هندسه وليكن ملتفت بسوى تفاصيل اشكال 
هندسيه و براهين مترنيه در عل مذ كور نيست . وهركاه توجنه سوى تفاصيل كند 
جميع اشكال و براهين مفصله را در خود مميايد بدو نكسب بجديد . يس معلوم شود 
كه درحالت اولى كه خود را مميايد عام بعلم هندسه داراى علميست سيط و احمالى 
وحدانى و درحالت ثانيه داراى تفاصبل آن احمال است . و جون كسب جديد نكرده 
معلوم شودكه ابن تفصيل عين آن احمال است . يس فرق عحسب مرتبه است و تفصيل 
مرتيه* نازله از احمال است يس احمال داراى تفصيل است بنحو بساطت و وحدت 
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واعلىواشرف وتفصيل. داراى احمال اسست بن<وةن ز ل وادنى واخدس. وازاين جهةاست 
كه كفتهاند والعقل البسيط الاحالى لاق للتفاصيل». وبعد ازاين توضبح كفته بمشود 
كه واجب الوجود نسب تإباشياء جون علت است وعدت بايد واجد معلول باشد بس 
داراى كل اشياء است بنحو بساطت ووحدت وأعلى واشرف واشياء تفاصيل ذات أو 
وتنزالات جهات اوست. يسوى داراىاشياء است واشياء داراى وى. هريكث بحسب 
حال خويش وعلم عبارت ازوجدان وثئيل اسست يس واجب الوجود بعين علمش بذات 
خويش عالم است بكل اشياء ليكن بنحو بساطت و احمال. وجون ابن احمال مبدء آن 
تفصيل است و تفصيل عين آن احمال بنحويكه اشاره بدان شد بس عالمح بتفاصيل اشياء 
نيز باشد . 

فالعام بذاته الَجى هىعلة ذائيه للمعلول الاول هين العام به 6 'المجموع عله 
قريبة (') للمعاول الثالى فياز مالعلم مها ايضا هكذا الى د بذاته يتضمن 
العلم بجميع الموجودات احمالا . 

بايد دانسته شودكه در بيان سابق . اشاره سوى ترتيس مراتب علم نشد وحال 
3 ثم كه عم تفصيلى حق بذات خويش مستازم است علم احمالى بمعلول اول را در مقام 
ذات خويش ؛زيراكه ذات اوعلت ذاتيهاست براى معلولاوّل وجون ذات اوبامعلول 
اول عدّتاست ازراى معلول ثالى يس ا بن مجموع علم احمالى باشند ازيراى معاول ثالى 
وهمجنين است بيان تا آخرمعلولات . 

فاذا فصل ما فيه امتاز بعضها عن بعض وصارت مفصلة فهى كامر سيط يكون 
مبدء” التفاصيل امور (كذا) متعددة فكمًا ان" ذائهتعالىميدءلخصوصياتالاشياء وتفاصيلها 
كذلكدعلمه بذاته ميدء للعلم بالاشياء وتفاصيلها . 

دانسته شد كه نسبت حق يسوى اشياء مثل نسبت عقل اماليست بسوى عقل 
تفصيىكه تفصيلنيست مكرمرتيه* نازله* از احمال واحمال نيست مكدرمرتبه* عاليه* ازآن 


)١(‏ ن. ل. -ل (ص) مترتبه. 


أورالدين عبد الرحدن جامى لالم ١‏ 


تفصيل يس هريكث درديكرى مترائيست واحمال وتفصيل مغارتشان بالاعتياراست 
حسب ظهور وخفا والتفات وعدم التفات . 

وتوضيحشابناست كه هر كاه حق,توجه كند بذات خويش تام اشياء را دريايد 
بنحو احمال وهر كاه نظ ركند دراشياء ذات خويش را دريايد بنحو تفصيل « فهوالاوّل 
والآخر والظذّاهر والباطن وهوبكل شىء علم» وف الحقيقه ابن بيئىكه ماكرديم مع بن 
مذهب حكا وصوفيه است . 

ونظيره ما يقال فى تضمن العل 


, بالماهية العل 
لتفاصيلها . 


م 


باوناما احمالا وكوته مبداء 


مثالى كهاز براى أبن مطلب أ ورديم تراز نظيريست كه مصدف آورده ازجهة آنكه 
جزء غير كل است ار جه مندر ج دروىاست و عم بكل عَم احمالى باجز اءاست ويساز 
توجه بسوى اجزاءآن علم احمالى مفصل شود ليكن در تمثيل ما عمل تفصيبى عين عقل 

و لايذهب عايكث انه يازم من ذلككت علمه بالجزئينات من حي 00( هى جرزئيلة 
فان الجرئيات ايضاً معلولة له تعالى كالكايّات فيلزم علمه تعالى بها ايضا وقد اشمهرعنهم 
انهم ادعوا () انتفاء علمه بالجزئيات من حيث هى جزئية لاستلزامه التغير فى صفاته 
الحقيقية . 

جولكه بعدى نسيت دادواند سوى حكااكه حورا عالم بزئيات عي انك وان 
علاف مذهب اشانست ير ف درصدد ابن بر آمدوكه رفع ابن مهمثت را كوده منشاء 
اشتباهشائرا اظها ركند فلهذا ىكويدكه : جون عل 


9 
ودانئد جونكه علم يعات مستازم است علم ععاول راو-ق عات است ازيراى كليات 


حدق را باشياء ناشى ازعلمش بات 


وجزئيات حميعاً بس لازم أيدكه حق عالم باشد يهام جزئيات جنانكه عالم أمسربت بكليّات 


(1) ن. ل + (ص). كونها . 
(؟) ن. ل + (ص). نفوا علمه. 
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واشتهار ننى علمش مسئند بابن است كه علم بحزئيات بايد متغيير شود ,رحسب تغير 
جزئيّات وموجود شود درتزد وجودشان ومعدوم شود درازد عدم وحال انكه تغيردر 
صفات حقى وانوجادوانعدام درذات حق وصفاتش ال است . يس بايد بن ملاحدظه 
عام بحزئيات نباشد . 

ولكن انكره يعض 4 المتأخر بن وقال : فق تعلق علمه بالمزئيّات مما ادال 
عليهم من : يفهم معنى كلامهم وكييف ينقوك تعلق علمه بالجزئيات وهى صادرة عله . 
وهو عاقل لذانه عندهم ومذههم » ان" العلم بالعلة يوجب العلم بالمعلول . بل للا نفوا عنه 
الكون فى المكان جعلوا نسبة الاماكن اليه نسبة واحدة عتساوية . ولا نفوا عنه الكون قى 
الزمان «جعلوا نسية جميع الازمنة ماضها ومستقبلها وحاطا اليه واحدة . فقالوا 5ا ان” العالم 
بالامكنة اذا لم يكن مكانياً يكون عالاً بان" زيداً فى اى جهة من جهات مرو . وكيف 
تكون الاشارة منهاليه 4 و بينهما من المسافة ء وكذلكك ف جميع ذوات العالم : ولا محص ل"'' 
نسبة شىء هنما الى نفسه () لكونه غير مكانى كذاكث العالم بالازمنة اذا لم يكن زمانيا 
يكون عالاً بان" زيداً قَْ اى زمان تولد وعمرواً ف اى زمان . و يكون بينهما من المدة 
وكذلكك ف جميع الحوادث المرتيطة بالازمنة ولاممصل 4 لسية شىء منهأ الى زمان يكون 
حاضراً له (*) ؤل" تقول هذا مضى وهذا ماحصل بعك وهذا موجود اللان 5 بليكون جميع 
م ف الازمة حاضراً عنذده متساوى النسية اليه م علمه بنسية البعض منهأ الى بعض وتقدم 
البعض على البعض الثلائة ") , 

(1) حاشيه | قالالمحةق الطوسى فى رسالة المعمولة فىجواب اسؤلة الشيخ صدرالدين 

القونوى. 

(؟) ن. ل -ل يجعل . 

() خارج از متن | اقرب من نسبة الآخر. 

(4) خارج متن ل لايعجعل , 

)( خارج متن ل عنده. 

(1) حاشيه -ل وقالايضا فى حواشى تلكك الرسالة : هوالمةتعالى عن الزسان؛ فان 


) بقيةُ حاشيه در صفحةٌ بعد‎ ١ 


اذا تقررهذا عندهم وحكوا به ولم يسع هذا الك اوهام المتوغلين [ا(] مضيق قى 
المحكان والزمان » حم بعضهم يكونه مكانيا ويشيرود الى مكان ختص به » وبعضهم بكونه 
زمانيا . ويقولون ان" هذا لم محصل له بعل . و بنسيون من ينق ذلكك عذه الى التقول بلق 
علمه بالجزئيات الزمانية وليس كذلكك . 

شروع است درذكرمنشاً اشنباه مذكور بدين بيانكفت حق عالم يحزئيات نيست 
بنارمذهب حكًا وحالآنكه ذات حق را علّت هىدانند براىكل اشياء ازكليات و 
جزئينات و علم 
قاد ربرفهى كلامآ نما وده «حرافون الكلم منمواضعها و يهو أون منكرا من الول وزورا» 


بعلت را مستازم على بمعلول. بلكه ابن نسبترا كسافى بحكما دادهاندكه 


منشا اشتباهشان از ابن اس تكه جون حكما نسبت حورا بسوى حميع امكنه وحميع ازمنه 
متساوى دانئد زيراكه خود زمانى ومكانى نباشد يس نشود زمانى و مكافىرا غايب ازاو 
دانست بلكه ماضى وحال و استقبال و مشرق ومغرب وثهال ووجنوب درنزد او يكسان 
است بدون تقدموتاخدر وقرب وبعد وابن مطاب جونغامضاست وتصورش از اوهام 
متوغلين در مكان و زمان دور هذا بعضى ازآنها <ق را مكالى دانسته و اورا درمكان 
خاصى دانند وبعضى اورا تعالى زمالى دانسته وماصى ومستقبلرا ازاوغايب وازاينلازم 
أيدكه موجودات دربعض امكنه و#مجنينم وجودات دربعضازمنه كه جزئيات عبارت 


از آنهاست از حق غايب باشند و حق على بدانها نداشته ياشد وحال آنكه جنين نيست 


9 
بلكه عالم است بكل اشياء در حميع ازمنه و جميع امكنه برنسبت واحده «فلايغرب عن 


عامه مثقال ذرة والارض ولا قالسماء )0 . 


( بقية حاشيه از صفحة قبل ) 

الزمان عنده شىء واحد من الازل الى الابد » متساوى النسبة اليه » محيط علمه باجزائه على 
التفصيل وبما يقع فى اجزائه شىء بعد شىء . فان الزمانى كمن يطالع كتاباً ويعبر نظره على 
حرف بعد حرف » فيكون حرف قد عبر عليه وحرف حاضر عئده محاذ لعيئه و حرف لم يصل 
نظره اليه. والمتعالى عن الزمان كمن يكون جميح الكتاب حاضراً عنده وهوعالم بمراتب 
حروفه . ذعام الاول تعالى بالزمانيات يكون هكذا . 
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وف كلام الصوفية قد سالله اسرار هم ان الحق سبحانه و تعالى لما اقتضى كل" 
شىء اما لذاته (') او بشرط او لشروط فيكو نكل شىء لازمه اولازم لازمه وهلم جرًا 
فالصانع (") اذى لايشغله شان عن شان والاطيف الخبير الذى يفوته كال 7() لابد وان 


5 


9 


وايضا فى كلامهم 


و-عدوضوره مع الاشياء هوعامه ما فلايعزب عن عامه مثقال ذرة ف الارض ولا ىالسماء . 


ذاه ولازم ذائه ©) ( ولازم لازمه ) حمعا و فراداى احمالا وتفصيلا الى مالايتناهى 
ان ادق سيدا 4 وتعالى لاطلاقه الذ الى له المعية الذ اتية مع كل موجود 


والحاصل ان علمه تعالى بالاشياء على وجهين : احدهها من حيث ساساة التذرتيب على 

طريقة قريبة من طريقّة الحكماء والشانى من حيث احديته المحيطة بكل شىء " . 
ولاعنى عليكث ان علمه سبحانه بالاشياء على الوجه الشالىمسبوق بعلمه ما على 

الوجهالاول فان” الاول عل 


9 
و بالحقيقة ليس هزاك علمان بل 0 الاول بواسطة وجود متعلقه اعنى المعلوم نسمية 


عق مها قبل وجودها والثالى عم شبودى م0") عند وجودها 


باعتيارها هيه شهودا و<ضورا الذانه عدت ذتالة عم آخر. فان قلت يازم من ذلكثك 
ان يكون علمه علىالوجه الشانى مخصوصا بالموجودات كلها بالدسبة اليه حالية فان جميع 
الازمنة متساوية بالنسبة اليه حاضرة عنده كما مر آنفاً فىكلام بعض الحقّقين . 


حاصل مطلاب ابن ارت 5ه در طربةه" صوفينه عل حدق را باشياء دلو وبمجه بان 


مم 
توان كردكه اول را علٍ ترتيبى يعنى بترتيب سببى ومسببى وعاىم غيبى نامند ودوم را علم 


6 خارج ازمتن 335 والصانع . 

(») خاوج ازمتن -ل ولا يعتريه نقصان. 

(4) خارج ازمتن -ل ولازم لازمه. 

(:) حاشيه -ل وائما قلنا قريبة من طريقة الحكماء لان الاول اللوازم عند الصوفية 
النسية العلميه ثم الودود العام ثم التعينات اللاحقه له اعتيار انيساطه على المهيات التى 
اولها العقل الاول ثم مايليه وهام جرا. 

() خارج ازمتن ل بعد. 


نورالدين عبدالرحمن جامى ١4١‏ 


شهوودى وحضورى كه ترتيب وتقدم وتأخر در آن ملحوظ نياشد . 

وبيان وءجه اول ابن استكه جون اشياء بعضى لوازم ذات حقند بلا واسطه 
وبعضى لازم لازم الى غيرالنهاية . وعلم بمازوم مستلزم است عام بلازم راء زيراكدلازم 
شىء انفكاك ازآن شىء نيايد ذهنا و خارجا . وابن مطلب عيارة اخرى است از آنجه 
حكا كفتهاندكه : «علم بعلت مستلزم علم معلول را » . و جون انن على نسبت ياشياء 
ازجهتمازوم است سابقاست بروجود اشياء وازاانجهة اوراعام عبنى/") تامند ويكرئيب 
حاصل است جنائجه درمذهب بعضى ازحكما ذكرشد تفصيلآن . 

وبيان وجه ثانىآن استكه حورا باعتيار احدييت جمع واطلاق كه مئاق با هيج 
تعيدتى از تعيدنات نيست اجتاعاست با جميع تعينات وغايب ازجيزى نيست . ( بل هومع 
كل" شىء لاعقارنة بل بسريانها فها سريانا مجهول الكنه » . يس باعتبار حضور با كل” 
اشياء و معيت حق باكل آنها عالم باشد بدانها . وظاهر ابن بيان موه, ابن استكه علم 
حق نسيت باشيا بردو نحو است يعنى دوعام است :* بكى علي سايق كه قبل ازاشياء است» 
وديكرى عل لاحقكه معالاشياء است . لكن عندالتتحقيق يكث عل 


6 1 
هران علم اول را بالنسية دسوى وحود معلوم نسيبجى و حالى طارى شود ك4 باعتيارآن 


نسبت اورا شهود وحضورنامند . بس درحقيقت حق عالم باشد بعلم واحد نمام اشياء را 
سابقاً ولاحقا بدون تير وتكدّر فى ذاته وصفاته « فلايغرب عن علمه مثقال ذرّة ف 
الارض ولا قىاسماء » . , 1 

واكر كفته شودكه بنايرا ين» علم بوجه ثالى اختصاص داشته باشد باشياء حاضر” 
حاليه نه باشياء ماضيه ومستقيله . بيس لازم آيدكه حق عالم نباشد بآ نما . 

جواب كوم كه جنين است ليكن تمام موجودات من الازل الى الابيد حاضرند 
درنزد حدق ونسبت ازمنه وزمانيّات بسوى او نسبت واحد است . يس ماضى وحال و 
استقبالى نباشد در نزد او وجيزى از او غايب نباشد . يس موجودات ماضيه ومستقبله 
نيزدرحم حاليه حاضروالك . 


60 ظاهراً « غيبى » باشد جود درمتن عربى كه در بالا آمده « غيبى » ذكرشده 


ذه « عيزى ». البته اين يكك حدس أست . 


١9١‏ الدرة الف خرة 


تذئيل . از جمله بيانانى كه درمسئله علم كردهاند و تصورآن بسيار دقيق و قريب 
ازتحقيق است بيان ابن رشا اندلسى است بابن نحو : «همجنانكه انسان تحقق انسائيتش 
بصورت انسانيه است كه نفس ناطقه عبارت از اوست ونفس ناطقه در بدوفطرت در 
ماده انسانيّت بالفعلموجود نيست وازاينجهة اس تكه وبرا د رآن وقت عقل هيولانى 
نأمند حنانكه خر وج هيولاى اولى ازقوه سوى فعليئت وحركت اودرفعليات مترتيه 
و تدرّج او در كالات متدرّجه بنحو خلع و لبس و لبس فوق ليس بنحويكه مستازم 
ركيب باشد وبنحو انقلاب يعنى انلاب صورن وانوجاد ديكرىنيست . وت ركيب هيولى 
با صورت بنحو انضمام نيست بلكه بنحو اتحاد است . وظاهراس تكه قوت شىء يا 
فعلييت وى جمم نكردد يلكه محصول فعليت قوه منت كر دد ؛ نه يابن نحو كه معدوم 
شود » بلكه روج وى دسوى فعليتت ؛ يعنى ندود بنفسها عين أن فعليت كر دد وآن 
فعليست عيبن آن قوه باشد بنحواعلى واشرف وازابنجهةكه هيولارا با صورت حاصله 
ازبراى آنكه ثبىء واحد بسيط صوريست و قويّت در او مترالى ومضمن استء اورا 
هيو لاى ثانيه نامند نسيت بسابر صور وفعليسات . وضمجذن است <ال صور متلاحقه . 
بين معنى كه درمدارج ترقيّات و معارج استكالات و هرصورتيكه ملاحظه شود شىء 
واحد بسيط است؟ه داراى مراتب سابقه باشد . يعنى ببساطتهكل اشياء مادون خود 
است » الأرجه صاحب قويّت است نسبت راتب لاحقه . مثلا حيوان را جزلى نباشد 
كه بدان حيوان باشد ويجزئيكه بدان نانى وجزىكه بدان جسم وجزئيكه بدان جوهر. 
يلكه ثىء واحدى است سيط كه يكلّه هم حيوا ان ياشد وهم نانى وهم جسم وهي جوهر. 

وسرابن مطلب ابن است كه وجود هرجه ترقى كند و بسوى كالات كرايد 
تركيب يايد با اينكه أقوى و اشد كرديده آثار وى زياده شود تا وقتى كه حميع قوى 
بفعليّت مبدّل شود . يس بعداز آنكه ماده انسانيّت مراتب حيوانيّترا ينهايت رسانيد 
ومبدء عروجش در مراتب انسانيت باشد قوه” انسانيت است كه او را عقل هيولانى 


نامند . وخخروج ازاين قوه بسوى فعليدت انسانيت بادراك معقولات ومصور شدن اين 
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ذورالدين عي د الرحمن جادمى 


هيولااست دصور عقليه ميان ركه هيولاى اولى را نسيث بصدور جسم نيه دود . يسن 
بعداز :١‏ 42 صور معقو[ه حذافيرما درماده* اسانيت حاصل شود و فوى ميكل سوق 
وى كردد 4 حقيقت اتسائييت متحقفق شود يتحويكه ركيت وتكثر وانعدام و انوجاد 
وخخلع و لبس هيجيكك نباشد . بلكه فعليّت واحده و صورت بسيطه است داراىي كل" 
مرائتب مادون. و<دوندانسته (شد) كه قفيت شىء بيصورتاست نه ماده 4 يس حفيفت 
ناطقه عيارت ازهمين صورتث معمّو أه است كه بنظر ا حمالى او را صورت معقو له كوثم و 
بنظرتفصيلى صور معقوله بنحويكه مستازم تركيب و تكثر نباشد . بلكه حقيةنى است 
بسيطه كه كل" الاشياء أست و ازان بيان حوبت ظاهر و روشن شود مسكله اناد عاقل 
ومعقول وعقل . وجون رج نفس ناطقه را از قوه بسوى فعليت عقل فعال دانند و 
«وكل. بعمل على شا كلته)» . يس عمقل فعال درعارت ازه.ينصورمعةوله باشد وعقتضاى 
عليّت و معلوليّت فرقشان بشدت وضعف و كال ونقص وظل” واصل وامثال ذلك 
بأشد 7 وضمجنين اميت امر تا ابر سيبل بواجب الوجود . يدن حقيقت وجب الوجود نفس 
صورمعقواه باشد 27 فافهم ان كنت >ن اهله ولا فذره قَْ سيئيله ١‏ . 

القول فى الارادة : اتافق المتكلامون و الحكاء على اطلاق القول بانه تعالى مريد 
لكن كثر الخلاف )١(‏ فى معبى ارادته . فعندالمتكلمين من اهلالسنة انها صفة قديمة زائدة 
عنى الذات (') م! هوشان سائر الصّفات المحقيقيّة . وعندالحكاء هى العلم بالنظام الا كل 
و يسمونه عناية . 

اشاعره كلية قائلئد باينكه صفات حقيقيّة حقامورى باشند قدبمه وزائده برذات 
حدق كه ذات حق ازلا وابدا متتصف است بآما واراده را كويند صفبى است زائده 
برذات كه ازشأن اوست نْصيص احد طرف الممكن . يعتى وجود يا عدم بوقوع . ومين 


زيادق وقدمصفات منشاءاسدرت التزامشانرا بقدماء انيه باتسعه 5 واما درازد متكلامين 


)١(‏ ت.ل 3 اختلفو. 
(؟) ن.ل ل كما. 


١44‏ الدرة الفاخرة 


ازمعتزله صفات حقكه از حمله” آنهاست اراده هيجيكث را زايد برذات <ق ندانئك . 
بلكه ننى صفات كنند » جنانجه اميزالمومنين صاواتالله عليه فرموده:( ال الدوحيد ننى 
الصفات عنه » . وكويند ازصفات : و خذالغايات وائرك المبادى) . يعنى حقيقت صفات 
درذات حق موجود نيست نه بزيادلى ونهيعينيةت » بلكه ذات را نايب ازصفات دائند. 
يعنى أثاريكه سزاواراست ازحقايق|,نصفات ظاهرشود ازذات حق بدون صفات ظاهر 
شود . و بدن واسطه ودرا اداب توحيد دانئد . وامنا اماميه رضوان الله علمهم اكر 
جه مذهبشان درنتيجه بردور ازمذهب معتزله نباشد ولكن اقرب بتحقيق است » وآن 
جنان ات كه كويند حقايق صفات حقعين ذات حق” است ونفى صفات نكنند . بلكه 
كويند آثاريكه در نزد معتزله مترتدب است برنفس ذات مترتّت است برحقايق صفات 
كه ميادى آن آثار ندء زيرا كهآثار را لازم است ازميادى ومؤدرات . ولى مقتضاى 
براهين توحيد صفاترا متحد باذات دائئد . يعوىاكر جه صفات بحسب مفاهم متغايرند 
اما نحسب وجودهربكك بايكديكّر وباذات متسحدند . وكلام امير المؤمنينرا صلوات الله 
جنين معنى كنند كه مراد نى صفات زائده برذات است . جراكه متيادر از صفات در 
عرف صفات زائده است » وزيادلى صفت برذات حق #ال است . بس صفات زائده 
رااز ذات حق نى كنند » و صفات متحدم با ذات را اثيات» جراكه الآر ذات حق رأ 
ابن صفات نباشد باعتيارخلو ازان صفات سلب الات را دارا باشد و موجب نقص 
ومناق وجوب وجود است . 

قال ابن سينا : العناية هى احاطة عل الاول تعالى بالكل وبما يجب ان يكون عليه 
الكل حتنى يكو ن على احسن النظام . فعل الاول تعالى يكيفي-ة الصواب فى ترتيب وجود 
الكل منبع لفيضان الخيرمن غيرانبعاث قصد وطلب من الاول الحق” سبحانه وتعالى(') . 

جونكه اراده عبارت است از اجماع و قصد جازم بسوى فعل» هذا متكلمين از 


راى ح<ق صفتى كان كنزد كه قصبد واراده عيارت ازاوست كه غيرازءم است ‏ جراكه 


الل خارج ازستن ل فى الكل . 


ذورالدين عبد الرحهن جامى 6و١‏ 


عم بشىء دانستن آن شىء است واراده خواستن تيجا حون عم حورا بنظام 
احسن علم فعلى ومنشاء وجود اشياء دائند هذا همان عل را مصداق اراده كيرند» زبراكه 
انيعاث قصد واراده سوى فعل را در ذات حق محال داننك . 

ونحربرالمذهبين ان نقول لاتنى ان مجرد علمنا بما يجوز صدوره عنا لايكنى ى 
وقوعه بل نتجد فى )١(‏ انفسنا حالة نفسانية تابعة للعم بما فيه من المصلحة ثم" تحتاج الى 
ريك الاعضاء بالقوة المنبئة فىالعضلات . فذاتنا هوالفاعل والقوة العضلية هىالقدرة» 
وتصورذلكث الشبىء هو الشتعور بالمقدورومعرفة المصلحة هى العلم بالغاية » وا-الةالنفسانيسة 
المسماة بالميلان هى التسابعة لاشوق المتفر ع على معرفة الغاية . 

بدائكه صدورافعال اختياريه ازما موقوفاست برمبادىمتعدده : اول عل بدان» 
يعنى تصورحقيةت آن» بعداز آن تصديق يقينى » ياظنى خيريت آنء بعد ميل بسوىآن» 
وبعد شوق بسوى آن» بعد اراده . يعنى قصد جازم بصدورآن» بعد انبعاث قو منبثه 
درعضلات بسوى اصدارآن . زيرا كه تا تصورحقيقت شىء نشود وتصديق يريت 
وى » محال است اختيارصدورآن » وبعدازاين تصور و تصديق ا ميل سوى او نباشد 
ايضا صدور اختيارى نتواند يافت . وبعدازميل» شوق بسوى #صيل آن » زيراكه كاهى 
ميل باشد بدون شوق جنانجه كداهى تصور حقيقت شىء متحقق باشد بدون تصديق 
خيريت آن» وكاهى تصديق يخير يت متحقدقشود بدون ميل . وبعدازشوق عزم بسوى 
فعل نباشد . وبعدازعزم لازمست مطاوعت وانبعاث قوه م ركه » يعنى مباشر ريك 
سوى حر يكث اعضا تامتحقق شو د طلب وحركت سوى ملام » يس حنانجه مصديف 
بيان كرده ذات ما فاعلآن فعل است » و قو“ عضليه قدرت است » وتصورآن شىء 
شعور بدان » وتصديق مخيريّت كه معرفت مصلحت عبارت از آن است علٍ بغايت » و 
حالت نفسانيمه كه مسمى بعيل است خيرىاست كه تابع شوق است » كهآن شوق فرع 
معرفت غايت است . 


(1) خارج ازمتن ل من. 


كوا الدرة الفاخرة 


فهذه امور متغابرة لكل" واحد منها مدخل فى صدور ذلكك الثبىء . فالاتكلمون 
المانعون تعليلافعاله بالاغراض ليثبتون له ذاتًا وقدرة زائدة علىذاته وعلا بالمقدور وما(" 
فيه من المصلحة زائدا ايضا على ذاته » وارادة كذلكك . و يجعلون المجموع مدخلا ى 
الاجادء سو العم بالمصلحة فتكون هىغرضا وغاية لاعلّة غائية . وامًا الحكاء ذائيتوا 
له ذاتا و علا بالاشياء هوعين ذاته و يجعاون الذدات مع العلم كافيين فى الابجاد فعلمه عين 
ذاته (") وعين قدرته وعينارادته . اذه وكاف فى الصدور وليس له حالة شبمهة بالميلان 
النتفسالى الأذى للانسان فا يصدر بالنسية اليا (') من الذذات مع الصسفات يصدر عنه 
بمجرد الذاات فهذا معنى ا تحادالصفات معالذات . فليس صدورالفعل منه(؟) كصدوره 
منا (؟) ولاكصدوره من الثتار والش-مس .فا لاشعور له بما يصدر عنه . واما الصوفية 
المحققون فيثبتون له سبحانه ارادة زائدة على ذاته لكن غسب التعقل لاحسب الخارج 
كسار الصدفات . 

اشاعره حق را مائند انسان كان كرده » بروزان و قياس مبادى افعال اختياريه 
كه در انسان اسست » و زايد برذات وى » در حق نيز اثبات كنند يس كويند : حق را 
ذائيست بروزان ذات انسان وقدرت زائده بروزان قوه' منبده درعضلات وعم بمقدور 
ايضا زايد برذات بروزان علم تصورى انسان وعم عمصلحت ايضا زائد برذات بروزان 
عم كيرت » واراده ايضا زايد بروزان عزمواراده' انسان . وولاعئنىمافيه من القصور» . 
وجونكه افعال الله معلل باغراض نتواند بود زيراكهآن غرض يا بايد راجع يخودش 
باشد يا راجع بغيرء الأرراءجع ودش باشد يا داراست بالذنات اورا يا فاقد اكدر دارا 
باشد لازم آيد نحصيل حاصل . وه ركاه فاقد باشد لاز م آيد نقص و امكان . وهر كاه 


)١(‏ خارج ازمتن ل هما. 
6 خارج ازمتن ل عنا. 
6 خارج ازمتن 3 تعالى . 
(:) خارج ازمتن ل عنا. 


ذورالدين عبدالرحمن جامى حل 


راجع بغير باشد كو ثمكه افاده” ابن فائده بغير آيا معلل بغرضى است يا نيست وكلام 
اول كه يا تحصيل حاصل است يا لزوم نقص يا افاده' بغير وتساسل عو د كند . وكدلا” 
محال است . بس مصلحتى كه درفعلمنظور ارت عدت غائيه از براى فعل حق نباشد» 
بلكه عنايت وحكات باشدكه لازم افعال وى است :ا افعال وى لغو نياشد . 

فهم عالفون المتكلكمين فى اثبات ارادة زائدة على ذاته محسب الخارج والحكاء 
ف نفما بالمرة . 

مخالفت صوفييه با طايف ازمتكلمينكه اشاعرداند ظاهراست وه-جنين بامعتزله 
كه مذهيشان ممان مذهى است كه مصئدف نسبت سوى حكا داده ولى مالفتشان با 
حكا بابر آنجه ما بيان كردم غير ظاهر است بلكه مذهب صوفينه يا حكا بناءراين 
مذهب واحد است . 

القول فى القدرة : ذهب المذيون كلهر الى اننه تعالى قادر [اى] يصح منه ايحاد 
العالم وتركه . فليس شىء منمىا لازما لذاته بحيث يستحيلانفكاكه عنهتعالى واماالفلاسفه 
فانهم قالوا ايحاده (') للعالم على الناظام الواقع منلوازم ذاته فيمتنع خلوه عنه . فانكروا 
القدرة بالمعنى المذكور لاعتقادهم انه 7 نقصان . واثبتوا له الاجاب زعما منهم انه الكمال 
الام . وامداكونه تعالى قادرا بمعنى ان شاء فعل وان لم يشاء لم يفعل فهو متقق عليه بين 
الفريقين الا ان الحكاء ذهيوا الى ان مشيئة الفعل الذى «والفيض والدود لازمة اذاته 
كلزوم سائرالصفات الكالية له فيستحيل الانفكاك بينهما . 

قدرت را متكلمين بصححة الفعل والترك تفسير كنند » وكدويند ترك لازم است 
واقع باشد درزمانى . يعنى حقتعالى درزمانى خلق را ايجاد نكرده بود وبعداززمانى انجاد 
كرد . «كانالله ولم يكن معه شىء” » . ولى جون قدرت بابن تفسيرمستلزم امكان وقوه 


اسيت ومناق وبأ يجوب وجودء حكرا و محققين از متكلامين ازان تفسيرعدول كرده 2 


6 خارج ازمتن عله فى حقه , 


م ١‏ الدرة الفاخرة 


كويند قدرت عبارت است از بودن فاعل ١‏ نحيث ان شاء فعل وان لم يشاء لم يفعل ) . 
وجون ابن قضيده شر طيسهاست وقضيه شرطيه نهمقتضى وضع مقدماست نه رفع الى» 
بلكه ممكن است استثزاء احدهما بعينه . بس دراين قضيه مىتوان كفت ولكنه شاء وفعل 
ازلا» . يس ترك واقع نباشد. ولكن جون حيثيتى استكه مصداق ان قضيده است 
قادر باشد . وجون قدرت بتفسيراولرا حكاننى كردهاند متكلمين بآنها نسيتدادهاند 
انكار قدرت حق را وكويئد حكما قائلند بايجاب حق يعنى صفت ابجاد وخلق لازمذات 
اوست ونخلف تابذير مثلازوم سار صقات كاليه » وغافلند ازابنكه لزوم فعل مستازم 
انكار قدرت وانجاب نيست » بلكه قادراست بتفسيرثانى . 

فمقدام الشرطية الاولى واجب التحقق صدقه ومقدم الشانية ممتنع الصدق وكلتا 
الشرطيتين صادقتان فى حق اليارى سيحانه . 

شرطيه* اولى عبارت است از ( ان شاء فعل ) . ومقدم او دان شاء» است و 
كرن اي اك جالعب ابلك زياف ذاك واارشكا كن ارو بدا تاينف الك اننا 
بس واجب الصدق باشد . يعنى هميشه خواسته است يس ه#ميشه ايجادكرده وفاعل بوده 
است . وشرطيه ثانيه عبارت است از ١‏ ان لح يشاء لم يفعل ) ومقدم وى «١‏ انل يشاء) 
وحودث عرف 2-07 براو تعالى مال اسدت ممتنع الصصدق امست و شر طيتش باهم برحق 
تعالى صادقند زيراكه او حيثيدتى اس تكه اكآر خواهندكتد واكر كواهند نكند يا انكه 
ازلا خواسته وكردهءاست . 

واما الصوفية فيثبتون له سبحانه تعالى ارادة زائدة على الذات والعلم بالنظام 
الا قل . 

بايد دانست كه مراد از ابن زيادلى زيادلى بحسب خارج نيست » جنائجه مذهب 
اشاعره اسمت » ومستلزم قبائحى . بلكه زياد بحسب مفهوم وتعقتل است . وظاهراست 
كه مفهوم قدرت كه بثارسى توانانىاست غير ازمفهوم ذات وسايرصفات مانئد عله است 
كه بمعبى دانائى است . 

واخختيارا فى اتاد العالم : 
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ابن اختيار عبارة اخرى از درت است كرجه خوالى از اندك فرق يست »زرا 
كه قدرت هط سح 


م 


است مريشاه اورا رديف قدرت قرأردهند 1 وآن عبارت اميت ازصدور فعل ازاو بعلم 


است بتوانائى واختيار بركزيدناست . ولى جون بر كز يدن لازم قدرت 


وحكقت وارادت . وعلاحظ اينكه ابن صفات ثلثه لازم ذات اوست يس اختيار نيز 
لازم باشد . وباءن اعتبار<قرا موجب توانكفت ممعنى ازوم فعل ازبراى اوكه عبارت 
از عدم انفكاك است . بس حق #تار باشد نه جون اختيارخلق و موجب باشد نه جون 
اجاب خاقكه مجبوريت عبارت از آن است . 

لكن لا على الذ<و المتصور من اختيارالخلق اذى هو تردد واقع بين امرين كل" 
منهما ممكن الوقوع عنده فيترجح عنده احدهما لمزيد فائدة او مصلحة يتوخاها فثل 
هذا مستنكر فى حقه سرحانه لانه الحدى الذات واحدىالص-فات وامره واحد وعلمه 
بنفسه (0) وبالاشياء علم واحد ولا يصح" (7) لديه ترود ولا امكان حكرين #تلفين بل 
لاعكن ان يكون غيرماهوالمعلوم المراد ق نفسه . 

اختيارى كه درخاق تصورشود ترجيح احدالمتساووين ادت كه #تارمردد باشل 
بينهما بجهة فائده يا مصلدتى كه حاصلى نيوده بدان فعل طلب تمايد آن راء وجون 
حدق سيحانه و تعالى احدئ الذاات والصدفاتست وامرو علم او بذاتش وبكل اشياء عم 
واحد است تردد براو جايز نباشد » وويرا دو حم #تلف ممكن نباشد» بلكه علمش و 
حكقش وامرش ازلا وابدا واحد است بلكه درنفس الامر يجز معلوم و مراد وى ممتنع 
الوجود است . 

فالاختيار الالمى انما هو بين الحبر والاختيار المفهومين للناس واننما معلوماته 
سواء' قنَدرَ وجودها اولم يقدّر مرتسمة فى عرصة علمه ازلا وابدا مرتئبة ترتيبا لاا كل 
منه فى نفس الامر وان خنى ذلكك على الاكثرين . 
(1) خارج ازمتن + بذاته. 


(؟) خارج ازمتن ل عنه , 


جونكه معلومات حى تعالى م ركسم است در عرص علم وى ازلا وابدا مرتيا 
بتر تيب و لاا كل له فى نفس الامر ) جه از مرتبه؟ علم خارج بسوى عين شده باشد يا 
تباشدء بدون تغير و تبدلى » وعم وى موجب وجود معلومات است . بس افعال وى 
ازذائش تخلدف نايذيراست يااينكه ذات او باراده وعلم وحكدت مصدران افعالاست. 
و فعليكه مسبوق باراده وعم باشد صادق آيد درفاعل وى : « كته محيث ان شاء 
فعل وانْلم يشاء لم يفعل » . يس آن فعل اختيارى باشد و فاعل وى #تار . يس اختيار 
الى واقع است مابين جبر واختيارى كه معروف بين الناس است . 

فاولوية بين أمرين يتوهم امكان وجودكل منهما انما هى بالنّسية الى المتو هم 
المتردد اما فى نفس )١(‏ الاله ('' فالواقع واجب وماعداه مستحيل الوجود . 

جون معلولات <ق ممكناتئئد » وممكن درحد استواست بين طرق الوجود والعدم 
وترجح احدالمتساوبين مستحيل »ءيس 7) لابد است درايجاد ازترجيح وايجاب . ولىاين 
اولوت و ترجيح نسبت بسوى متوهم و متردد است اما نسبت سوى حق واجب و 
ضرورى است از جهة محقّق علاّت تامه وآنده واقع نيست ممتنع الوجود . 

قان قلت قد استدل الفرغانى رحهالله فى شرحه للقصيدة التائية بقوله تعالى ٠‏ الم 

الى ربككث كيف مد الظّل » اى ظل التدكوين على المكونات و ولوشاء لجعله ساكنا» 

7 عده على ان الوق" سبحانه لولم يشاء ايجاد العالم لم يظهر وكان له ان لايشاء 
فلا يظهر . 

حاصل ابن اراد ابن است كه جكدونه صدور افعال را نسيت تحق واجب دائند» 
وحال آنكه حق تعالى ىفرمايد ١‏ الم تر الى ربكك » الى آخرهكه در بردارد » اختيار را 
بان نوكه حق تعالى ظ تكوبن را درمكو نات كسترده واككر ىخواست نكستراند ع 


1( خارج ازمةتن ل الامر. 
68 خارج ازمتن 35 تعالى . 
(©) خارج از متن -ل حقرا. 
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هر آينه ويرا ساكن كرده تمى كسترانيد . يس تكوين عالح بنابرمشيدت اوست بدونازوم 
كه اكآر ىخواست نكند نمى كرد . علاوه براينكه الرحق تعالى تمى خواست اباد عالم 
را ظاهرتمى شد عالم واز راى اوسسءت واستن وعدم ظهور عالم . 
قلت قوطم : انل يشاء لم يقع صحيح وقد وقع فى الحديث ومالم يشا لم يكن ولكن 
صدق القسرطيّة كا سيق, لايقتضى صدق المقدم ولا امكانه فلا ينافيه قاعدة الاجاب 
فضلا عن الاختيارالجازم المذ كور . 
جواب جنا ناس ت كه سايقاً مفصلا بيانشدكه قضيته شرطيه صادق است بدون 
صدق مقدم و رفع تالى و جون حق تعالى جنان است كه ادر واه دكند واكر #واهد 
زكند ليكن نسيت ببعض اشياء ازلا خواسته وكرده است ونسبت ببعض دركر #واسته 
و“ذواهد كرد ابدا . يس آن مشيت باختياراوست ومنافات با انجاب ندارد . 
فقوم فى الايجاد الكلى للعالم كان له ان لايشاء فلا يظهر اما لنتى الجبر المتوهم 
للعقول الضتعيفه و اما لانه سيصانه باعتبار ذاته الاحدية غبى عن العالمين. فالصوفيه 
متفقون مع الحكاء فى امتناع صدق مقدم الشرطية الثانية . 
اينكه درشرع وارد استكه وجود عالم منوط عشيت حق است و حق راست 
دراجاد عالم اينكه #واهد وظاهر نكند عالم را يا بجهة آن استكه عقول ضعيفه تو هم 
جبر نكند ويا نبجهة اءن استكه حق باعتبار ذات احديت غنى مطلق است وباعتباراين 
غَبى صدور عام ازاو واجب ئيست . 
ومخالفون معهى(" فى اثبات ارادة زائدة على العلم بالنظام الا كل لازمة له بحيث 
يستحيل انفكاكها عن العلم 5 يستحبل انفكاك العلم عن الذات . بت القول فى ان الاثر 
القدم هل يستند الى المختار ام لا . 
اكآر مراد از ابن زيادق زيادق حسب خارج باشد باطل است و نه حككا قائلند 
بدان ونهصوفيته اكرمراد زيادق بحسب مفهوم وتعقللاست كه صوفيه قائل بانند حكما 
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أ.؟" الدرة الفاخرة 


نيزمنكر نباشند « فلافرق بيزالمذهبين عندنا » . 

ثم اعلم ان" المتكلامين بل الحكاء ايضاً اتنفقوا على ان" القديم لايستند الى الفاعل 
المختار لان فعل المختار مسبوق بالقصد الى الاحاد ') مقارن لعدم ما قصد ابحاده 
ضرورة . 

يعنى شرط اختيار ابن استكه قصد كند اولا ايحاد امرى را كه بالفعل معدوم 
است » وبعد ازقصد او را ايحادكند زيراكه امر موجود را نتوان قصد اجادكرد» بس 
فعل فاعلى محتار نتواند قديم باشد . 

فالمتكلمون اثبتوا اختيارالفاعل وذهبوا الى ننى الاثرالقد.م . 

جون متكلمين متعبدند بظواهر شرعيئّه قائل شدهاند باتيار واجب الوجود 
يعنى أو را فاعل محتاردانند بنحويكه سابقا بيان شد وجون اختيار ععنائيكه آنا قائلند 
مناى اسست با قدم اثر لهذا الرقديم را ننى كردهاند و حم كردهاند بحدوث ما سوى الله 
زمانا وجون خخود زمان هم جزء ماسوىالله اسست بايد مسبوق بعدم زمانى باشد» لازم آيد 
كه براى زمان هم زمان ديكر باشد وهكذا الى غير الشهاية . لهذا قائل شدهاند بزمان 
موهوم ودويند عالح مسبوق است بعدىكه واقع است درزمان موهوم . وجون موهوم 
درنظرآنها عبارت است از امر انتزاعى » يس هركّاه سئوال شود ازمنشاء انتزاع كويند 
منشاء انتزاع زمان موهوم بقاء واجب الوجود است . و ظاهراستكه اي نكلام در كال 
وهناست زيراكه منتزع ومنتزع منه را مناسينى شر طراست والا لازم آيدكه هر جيزى 
از هرجيزى انتزاعذن جايز باشد مثل انتزاع حمار مثلا از جدار و ابن بالضروره باطل 
انوت ش 

والحكماء اثيتوا وجود الاثر القديمم وذهبوا الى ننى الاختيار . 

وامًا حكا نظر يتاميت علاتكه لازم وجوب وجود است قائل شدهاند بقدم 


اثر وعدم مسبوقيت عالم يعدم زمانى ؛ و جون قدم عالم منافيست با اختيار فاعل معنا 


6 خارج ازمتن ل وهو. 
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كه مراد متكلمين است » نسبت دادهاند بسوى حكا ننى اختيارفاءعل را . ومتكلمين 
كويئد حكا واجب الوجود را موبجب دائئد . وليكن حون حكا را دراختيار مذهب 
ديكراست جنانجه سابقا اشاره بدأن شد واختيار بدان معنى را منافاقى با قدم اثر نباشد 
واجب االوجود را تصر بح كنند بأينكه متاراست وابن نسبت رااكه متكلمين دادواند 
از ننى اختيار وانجاب واجب افترا دائند و.رحسب مذاق ود متكلمين . 

واما الصوفينه فهم جوزوا استناد الاثرالقدم الى الفاعل المختار وحمعوا بين اثبات 
الاختيار والتقول بوجود الاثر القديم باهم قالوا افاد الكشف الصريح ان الشبىء اذا 
اقتضى أمرا لذاته اى لابشرط زائد عليه وهوالمسمى غيرا (') وان اشتمل على شرط او 
شروط هىعينالذ"ات كالدّسب والاضافات فلابزال علىذلكك الامر ويدوم له مادامت 
ذاتهكالقم الاعلى فانه اول ماوق بحيث لاو اسطة بينه وبين خالقه يدوم بدوامه و كانهم 
تمسكوا ىذاكث الى ماذكره الامدى منان" سبق الايجاد قصدا الى وجود المعلول كسبق 
الايحاد اجابا فكما ان" سيى الاجاد الاجالى سيق بالذ'ات لا بالزمان فيجوز ) مثله هبهنا 
بان يكون الايجاد التقصدى مع وجود المقصود زمانا متقدما عليه بالذات . وح جاز ان 
يكون بعض الموجودات واجبا فىالازل بالواجب اذاته مع كونه محتارا فيكونان معاق 
الوجود وان تفاوتا ف التقدم والتاخر بحسب الذاات 5 ان حركة اليد سابقة على حركة 
الخاتم بالذاات وانكانت معها فالز مان . 

صوفيه استناد قديم راسوى فاعل محتار جا بزدانند ٠‏ يعق معلوم بود وتكيه براو 
داشته باشد . بس قول بقدم عالم و اختيارفاعل را جمع كردهاند وك5ويندكه هركّاه فاعل 
درصدور فعل محتاج نباشد بامرى زائد برذات اكدر جه موقوف باشد صدورآن فعل 
برشرطى كه عينذات وى باشد . يعنى حق تعالى در انجاد عالم محتاج نيست بسوى غير 
خود وليكن صدور عالم ازوى موقوف است برعم واراده واختيار كه عينزذات اوست. 


)١(‏ خارج ازمتن ل بالغير. 
(؟) خاوح ازمتن ل كذلكك يحجوز, 


0 الدرة الفاخرة 


بس لاجرم لازم أيد دوام عالم بدوام ذات او » ومخاسف بذير نباشد » يس قدم عالم يا 
معلول اول يا اختيار واجب الوجود منافاتى ندارد . 

فان قيلانا اذا راجعنا الى وجداننا ولاحظنا معنىالقصد ؟ا ينبغى نعل بالضرورة 
ان القصد الى اباد الموجود ال فلابد ان يكون القصد مقارنا لعدم الاثر فيكون اثر 
المختار حادثا قطعا قلنا تقدم القصد على الانجادكتقدم الانجاد على الوجود اهما مسب 
الذآات . فيجوز مقارنتهما فى الوجود زمانا لان" المحال هوالقصد الى ابجاد الموجود 
بوجود قبل . 

ممترض نظرش سوى ابن است كه قصد بسوى ابجاد در حال وجود موجود 
محال است »ء زيرا كه محصيل حاصل است و ظاهراستكه امرموجود را نه ايجاد توان 
مود ونه قصد بسوى ابحادآن يس فاعل محختاركه بقصد و اختيار انحادكند قبل از قصد 
وايحاد وى فعل واثر او بايد معدوم باشد وبعد از قصد وايجاد موجود شود يس لابد اثر 
فاعل محتار .حادث باشد » زيراكه مسبوق است يعدم مقابل يعنى عدم قبل از وجودكه 
عدم زمانى استء زبراكه اين قبليت فعليتى اس تكه ممتنع است با وى اجماع مسبوق 
يا سابق . ومجيب نظرش بسوى ابن اس تكه همجنانكه الجاد شىء عبن وجود آن است 
وفرق بالاعتبار است يعنى وجود اثر را هركاه ملاحظه كنم نسبيت سوى اثرء أن را 
وجودكوثم وظاهر اسست كه اهررن متحدين ف الحقيقه والذاات متغاير بن بالاعتيار را 
سبق و دوق محسب زمان نباشد ء واكرسبق ولوق باشد بالذاات ياشد . بس همجنين 
اسست سبق قصد الجاد مراجاد را . يعبى قصد انجاد حسب ذات وحقيقت عين انجاداست 
و بحسب اعتبار و مفهوم غير آن . يس همجنان كه تَقَدّم ابجاد بروجود بالذاات است » 
تقدم قصدك اعادم براجاد بالذات بأشد. وآنجه ممتنع است قصد سوىانجاد موجودى 
است كه قبلازاين انجاد موجودياشدكه اورا نحصيل حاصل بغير ذلكث الدتحصيل كويند 
وامًا تحصيل حاصل بنفس ذلكت التتحصيل ال نباشد . 


و بالجملة فالقصد اذا كان كافيا فى وجود المقصود كان معه و اذا لم يكن كافيا 
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فقد )١(‏ يتقدم عليه زماناكقصدنا الى افعالنا . فان قيل : نحن اذا راجعنا وجداننا ولاحظنا 
معنى القصد جزمنا بان القصد الى تحصيل الشىء والتتاثير لايعقل الا حال عدم حصوله 
كا ان احابه لايعقل لا حال حصوله وانكان سابقا عليه بالذات وهذا المعنى ضرورى 
لايتوقف الا على تصور معنى القصد والارادة 5! ينبغى . آلنا الراجع الى وجدانه انما 
يدرك (') قصده وارادته الحادثه الناقصة لاالاراده الكاملة الازلية ولاشكك انلهما 
مختافان حكدا فالاولى ليست كافية فى تحص يل القصد والمراد ولهذا يتخلف اراد عنها كثيرا. 
والثاني ةكافية ولاعكن نخلفه عنها فكيف احدممهما ع نالاخرى. 

نظرمعءترض بسوى ابناست كدقصى سوى م#صيل شىء با اجاب آن شىء مغاير 
است ازاين جهة كه ايجاب مقارناست زمانا با وجود وحصول ثىء ا كرجه سابقاست 
براو بالذات . واما قصد بسوى ابجاد و تأثير در او هعقول نباشد مكدر درحال عدم آن 
شىء زيراكه امرموجود بالفعل را نتوان قصد اماد كرد . ونظر يجيب بسوى ابن است 
كه اراده” قدعه كامله رافرق است با اراده ناقصه“حادثه ازاءن جهة كه اراده' ناقصة' 
حادثه مثل اراده' ما جو نكاق نيست دروجود مرادء ناكزيراست از تقدم زمالى . ولى 
اراده“ ازليده؟ كامله جو نكافى است در وجود اثر :اككزير ازسبق نياشد. بلكه مقتضاى 
تماميت و ال وجوب ترتدب است . يعنى قدم وجود ازمعاول زمانا . 

واعلم ان" الصفات الككالية كالعلم والارادة والقدرة لا اعتباران احدهما اعتبار 
نسبتها الى الحق سبحانه ملاحظة وحدته الصصرفة و مرتبة غنائه عن العالمين وهى ببذه 
الاعتبار ازليّة ابديّة كاملة لاشائية نقض فبها و ثانهما اعتبار ان" نسبة الماهيمات الغير 
المجعولة الى نوره الوجودىنسبة المرايا الى ماينطيع فيها ومنشان المتجلى بصفاتهالكالية 
ان يظهر محسب المتجلى لابحسبه فاذا نيللّى فى امرما() ظهرت صفاته الكالية فيه محسبه 
لاحسبالمتجلى سبحانهفيلحقها الدقص لنقصان المحل” 7 فالعارف اذا ادر كها يوجد(؛) 


6 خارج ازمتن 35 ادراكه. 
6 خارج ازمتن -دشىء. 
9و6 خارج ازستن ل المتجلى . 
6 خارج ازمتن ل بوحدائه . 
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انّه اضاف التقص الى عدم قابلية المحل و اسندها اليه سبحانه كاملة تامة مقدسة 
عن شوائب التقص . وان اسندها اليه ناقصة كان هذا الاسناد باعتبار ظهوره فى اليه 
لامحسب صرافة وحدته . وغيرالعارف اما اسندها اليه سبحانه ناقصة من غير تير بعض 
المراتب عن بعض اونفاها عنه بالرة تعالى الله عمايقول الظدالمون علوًا كبيرا . 
صفات #اليه؛ حق را دو اعتبار است بيكك اعتبار لازم ذات وازلى وابديند. 

و باعتبار ديكّر حادث . اما اعتبار اول عملاحظ نسبت آنهاست يسوى حضرت حق 
علاحظه' وحدت صرفه وغناى مطاقّه ذات حق وباءن ملاحظه جون ذات حق كاملهن 
جنيع الهات است و صفات اليه وى عين ذات وى » آن صفات نيز كامل و برى از 
شايبه؛“ نقصان است » واما اعتبار دوم جون ماهيات و اعيان ثابته* اشياءكه ثابتند در 
عل وحال آنكه غبرعءوائد وقانفسها معدوم هركاه نسبت داده شود سوى نوروجودى 
حق تعالى مانئد آينه باشند نسبت باشياء مترائيه در آن . يعنى ه.جنائكه ملاحظة“ صورت 
مرآتيه را دو اعتبار است : يكى ملاحظ” نسبتآن با ذىالصّوره» وديكرى ملاحظةه” 
آن باعتبارآينه . بس لازم آيدكه بعض صفات نسبت داده شود بسوى شخص متراىكه 
ذىالدوره عبارت ازآن است . وبعضى بسوى مظهركهآينه وءرآة حكايت ازآن . 
همجنين نور ووجودى حق و فيض مطلق را دو اعتبار است : يكى اعتبار اونسبت بذات 
حق كه غنى مطلق وكامل من جميع الجهات است » و باين اعتبار جميع موجودات فضلا 
عن الصفات كامل من جميع الجهاتند و داراى هيج نقص وعيبى وقصورى نيستند بلكه 
مترانى وظاهرذات حق است . واعتبار ديكرنسيت نور ووجودد است بسوى مظاهر و 
اعيان ثابته . وآنجه نقص و فصور أست باين اعتبار متراى شود . وكاهى نسبت داده 
شود بسوى نفس مظاهرفقط » وكاهى بسوى ظاهر باعتيار تنزال و اتسحاد او بامضهر . 


يس نقصان منسوب بسوى <ق وصفات اونباشند» بلكه تماما راجع بسوى مظاهراست. 


وسر آن ابن اسث كه متجلى بصفات كاليه“ خويش ظهورش در لى بحسب 


استعداد جلى است . نه محسب كال متجلى . جنانجه مس را تجلى در مراياى محتلفه 
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بصغر وكبر وصفا وكدر ولون اصفرواحر باءتلاف است . وجون حم احدالمتجدين 
ديكريرا ىكيرد » بس نسيت ابن اختلافات را بظهور مهس و مرايا هردو توان داد . 
يس عارف هركاه بوجدان و ذوق وكشف مشاهدهكند نور وجود را تام نقايص و 
قصورات را نسبت دهد بسوى الى و مظاهرء وتمام صفات اليه را باعتبار تماميت و 
كال اسناد دهد سوى حق . وار صفات را باعتيار نقصان نسبت سوى حق دهند 
باعتبار ظهور حق است در يالى » نه باءتيارصرافت و وحدت ذات . امنا غير عارف 
باعتبار نظر ناقص كه دارد جه نسبت دهد نقص را سوى حق »ء مثل ملاحده ( عم 
الله ع يا سلب كند از وى بالكليه مانند حكمًا هردو خطاست . 

اقول فى كلامه سبحانه و تعالى . والدليل على كونه متكلما احماعالانبياء عليه فانه 
تواترعنهم انهم كانو | يثبتون له الكلام ويقولون انه تعالى امر بكذا ونهى عمن كذا واخبر 
بكذا وكل ذلكث من اقسام الكلام . واعل ان" هههنا قياسين متعارضين ؛ احدهها ان 
كلام الله تعالى صفة له وكل| هو صفة له فهو 5 1 فكلامالله تعالى قديم ] . وثانيهما ان 
كلامه مؤامف من اجزاء مترتية متعاقية فىالوجود وكلا ه وكذلكك فهوحادث فكلامه 
تعالى حادث . فافترقالمسلمون الى فرق اربع : ففرقتان منهم ذهبوا الى صحة القياس الاول. 
وقدحت واحدة هنما فى صغرى القياس الثانى . وقدحت الاخرى فى كبريه . وفرةتان 
اخخريان ذهيوا الى كدة القياس الثذانى وقدحوا فى احدى مقَدّمتى الاوّل على التفصيل 
المذكور . فاهل الحق منهم من ذهبوا الى دة القياس الاوّل وقدحوا فى صغرى القياس 
القذانى . فقالوا كلامه ليس من جنس الاصوات والحروف بل صفة ازلية قائمة بذاتالله 
سبحانه هو بها آمر” وناه » مخبر وغير ذلكث يدل عليها بالعبارة او الكتابة اوالاشارة . فاذا 
عبر عنها بالعربيّة فقران او بالسريانية فائغّيل او بالعيرانيّة فتوراية . والاختلاف فى 
العبارات دون المعانى والتّفصيل هذا المقام انه اذا اخبر الله [ تعالى] سبحانه عن شىء أو 
امر به او نهمى عنه او غير ذالكثك واداه الانبياء عليهم الصلوة والسلام الى انهم بعيارات 


دالة عليه » فلاشكث ان" هناك امورا ثلثة : معانى معلومة » وعبارات دالّة علمها معلومة 
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ايضا؛وصفة يتمكن المتكلم بها من التعبير عن تلكث المعالى بهذ ةالعبارات لافهامالمخاطبين. 
ولاشكدث فؤىقدم هذهالصفة بالنسبة اليه سبحائه وكذا فقدم صورة معلومية تلك المعانى 
واما العيارات (') بالنسبة اليه سبحانه تعالى فان كان كلامه [تعالى] عبارة عن تلكثالمعانى 
فلاشكث فى قدمه وان كان [ عبارة عن تلكك المعانى والعبارات فلاشكث الما باعتبار 
معلوميتها ] له سبحانه ايضا قدبمة لكن لاختص هذا القدم مها بل يعم-ها وساير عبارات 
المخلوقين ومدلولاتما لانها كلها معلومة لله سيحانه ازلا وابدا . واذكان عيارة عن اهر 
وراء هذهالامورالئّلثة فليس على ائباته”") دليل يقومعلىساق . وما ااثبته المتكلمون") 
من الكلام الن.فسى فا نكان عبارة عن تلككث الصفة فحكمه ظاهرو انكان عبارة عنتلكك 
المعالى والعبارات المعلومة فلاشكك أن قيامها بهدسيحانه ليس الا باعتبارصورة معلوميما 
فليس صفة برأسها بل هو من جزئيات العلم واما المعلوم ؛ فسواء كان العبارات او 
مداولاتها فليس قاتما به سبحانه فان العبارات بوجودها الاصيل من مقّول الاعراض 
الغير القارة واما مداولاتم! فبعضها من قبيل الذ'وات و بعضها من قبيل الاعراض القارة 
فكيف يقوم به سيحانه . 

قبل ازبيان مقصود» لازم است تمهيد «دمه . بس يدانكه برهان وقياسعبارت 
است ازمقدمانى كه موجب شود حكتى را از براى شىءكه قبل از اقامه*" .رهان» ثبوت 
آن حك ازبراىآن ثىء معلوم نباشد» و بواسطه ابن برهان معلوم شود . وابن مقدمات 
را قياس و برهان نامند . وآن حكمى كه بواسطة” برهان از براى شىء ثابت شود نيجه 
03 يند . مثلا و العام حادث » يكى از احكام ومطالب مجهوله است قبل از اقامه؛ برهان و 
موضوعش راكه عبارت ازعالم است اصغ ركويند و محمولش را كه عبارت از حادث 


اسرت اكبرء عملاحظة* اينكه غاليا موضوع مندرجاست در محمول بعى مول اعم است 


6 خارج ازمتن 35 قدمةك , 
6 خارج ازمتن 3 اشاعره. 
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ازوى؛ويجهة اعميّت مناسبست كهاورا اكير نامند وهمجنيناخصيدت موضو عرا مناسب 
است كهاورا اصغر نامند و طريشه” اند برهانابن است كه جيزى را بيدا كنند كه 
مئاسب ب طر فين تليجه داشته .أشد يعى 5 اكير واصغر 1 حتنانجه درحدوث عالم تغيدر 


عالم آنا هآنادر تغير و تبدّل است » جنائجه مشهود و هويداست . و جون تغيّر عبارت 


متاسب است بأعالم وج ساس اسرت 5 حدوث ٠‏ زبراكه مام اجراى 


است ازاينكه حالبىموجود معدوم شود ياحالت معدوى موجود » وحدوث همعبارتست 
از وجود بعدالعدم . يس تغير مناسب است با وى . واين امر مناسب را حد اوسط 
نامند » و اورا دربين اصغر واكير نمند . يس محمول شود از براى اصغر وكفته شود 
١‏ العالم ماقيو ( وموظضوع شود ازثراى اكير وكفته شود وكل” متغيار حادث ) يس دو 
مقدمه حاصل شود يكى «العالم متغيدر ) وديكرى وكل متغير حادث » و مقدمه* اولمرا 
كه مشتمل است براصغر صغرى نامند . جنانكه مقلمه ثانيه راكه مشتمل است برا كبر 
كبرى كو يند : وظاهر است كه نيجه بردو جز ئش مندرج است در مقد »تين كه قياس 
عبارت از آناست بزيادنى حد اوسط . يس هركاه حد اوسط را اسقاط كنند ازمقدمتين 
نيجه باق ماند . وحد اوسط عبارت است از جيزيكه مكرر است در مقدمتين مانئد 
تغي ركه محمول صغرى است وموضوع كبرى . وهركاه از قياس مذكور اسقاط شود 
و العالم حادث » باثى ماند . 

وهركاه ابن مقدمه محقفق شدكوثم درما من فيه دوقياس متعارض متصوراست 
يكى دان كلامالله تعالى صفة له » وكل” ما هو صفة له فهو قديم» وديكترى ران" كلامه 
مؤلف من اجزاء مترتسبة متعاقبة فى الوجود» وكل ما هومؤاف من اجزاء مترتبة متعاقبة 
فالوجود فهو حادث» . ودرايءن دوقياس بطريق استنتاجى كه در مقدمه بيان شد معلوم 
ات كه نتيجه قياس اول قدم كلام دق است » ونتيجه” قياس دوم حدوث آن . جرا 
كه هر كاه حد اوسط را كه مكرر است در مقدمتين اسقاط كنيم نيجه" قياس اول 


رفكلامه قديم )است » وننيجه قياس ثالى رفكلامه حادث) »؛ وجون ننيجه'ابن دو قياس 
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متعارضند اشاعره قائل شدهاندكه كلام حق تعالى قدبم أست » يعنى قياس اول را امضا 
كردهاند» وقياس دوم را ايطال . باينكه كلام اورا ازجنس اصوات وحروف ومؤلف 
از اجزاى منرتشبه' متعاقبة ندائند » بدين ملاحظه كه كويند كلام صفت حق است » و 
صفت بايد قاتم بموصوف باشد» ومتكلم ( من قام به الكلام» است . وجون محالاست 
كه حق محل" حوادث كردد بس كلام او حادث و از جذس اصوات و حروف تتوالد 
بود . وجون متبادر ازكلام»اصوات وحروف است درائبات قيام كلام بذات حق بتعب 
افتادهاند . وكو يند كلام بردوقسم اسث : كلام لفظى ؛ وكلام نفسى . اما كلام لفغلى 
عبارت است ازاصوات وحروف وكلام نفسى مدلو لكلام لفظىاست. كه قاتم است 
بنفس متكلم ٠‏ وغير علم واراده وكراهت است . يجهة اينك هكاهى خبر داده شود ازامر 
غير معلوم بلكه معلوم الخلاف و دراين صورت از مدلول كلام لفظى جيزى در نفس 
حاصل است . و حاصل آنكه علم حاصل نيست . يس معلوم است كهكلام 'فسى غير 
ازءلى است درصورت اخبار از مالا يعم او يعلم خلافه». وهرجنينغير از ارادهاست» 
يجهة اينكه تكاهى امر شود بجيزيكه مراد نباشد» بلكه مراد عدمش باشد . مثل كسيكه 
امركند بنده' خودرا بجيزىكه مقصودش اين باشدكهآن غلام را اختيار وامتحا نايد 
كه اطاعت امرى كند يا نه . ويا اينكه مقصودش اين باشدكه آن غلام مخالفت نموده 
عذرمولى درنزد حضار درضرب وتأديب او ظاهر شود . و#مجنين ات در صورت 
نبى برفياس امرء كهكاهى نهى شود ازجيزيكه مطلوب ترك او نياشد؛ يلكه مطلوب 
فعلش باشد درصورت اختيار و اظهار عذر . بس معلوم شودكه دراين دو صورت از 
مدلول كلام لفظى جيزى درنفس حاص لاست . وحالآنكه اراده وكراهت دوصورت 
امر ونهبى حاصل نيست . وبرابن مدعا استشهاد بشعرى كنند ازعرب كه : 
وان الكلام النى لفؤاد وانّما جعل الدّسان على الفواد دليلا». 

وجون استشهاد بشعر دلالتى برمدعا ندارد زبراكه شاعرممكن است كه باعتقاد فاسدى 
شعرى بكويد وحال آنكه درواقع خلا ف آن واقع باشد بس درتوجيه ابن استشمادكويند 
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كه ابن شعر دلالت كند براينكه ثبو تكلام نفسى فطرى طباع وغربزى نفوس اسث . 
قائم بذات حق” اسست وقديم است واز جذس اصوات وحروف نست . ودلالت براو 
بكلام لفلى وكتايت واشارت هرسه توان كرد 93 شنا كر يلغت عربت دلاات براوسشود 
اورا قرآن نامئد » وبلغت عبرالى تورية؛وبسريانى وانجيل . 

واما معتزله كدو يندكلام حق حادث است واز جنس اصوات وحروف اسرث . 
يعنى قياس ثانى را امضاكر دهاند وقياس اولرا ابطال . بابن تقري بك هكلام صفت حق 
است ولى صفت لازم نيست قائم عموصوف باشدء بلكه كاهى صادرنمزتواند بود . بس 
متكلم من قام به الكلام نيست بلكه من صدر منه الكلام اسثت . يس كلام حدق قائم 
بذات وى باشل 8 لازم ايد محل حوادث شود 5 بلكه كلامش را ايجاد كند درجسمى 
ازاجسام خواه ازافراد انسان ياشدكه اورا ى كو يند وخوآه جسم ىازاجسام ديكّرمانند 
مره" مومىن, 57 

روا باشد انا الاق از درختى جرا نبود روا از نيكك 2تى . 

وكلام نفسى را معتزله باطل داننئد وكويئد دراين صور مستشهد مها غير از علم تمدلول 
خبر حجيرزى در نفس حاصل نباشداكه اورا كلام تفسى نامئد درصورت اخبار وامرومهوى 
هرسه الأرجه علم بآن خبر و اراده وكراهت م:تجقق نياشد . ولى در نزد اهل نحقيق 3 
هردوطايفه ازحقيقت كلام حو نيكك دورافتادهاند . وعلى «ذمئتا تحقيقه فماسياق». 

ولنذكرف هذا المقام كلام الصوفية ليتضح انشاءالله تعالى . قال الامام حجة- 
الاسلام رحمدالله : الكلام على ضربين احدهما مطلق فى حق البارى تعالى . و الثانى فى 
حق” الادميين . اممًا الكلام الَدذى ينسب الىالبارى تعالى فهو صفة من صفات الربوبية . 
ولاتشابه ببن صفات البارى تعالى وصفات الادميين . فان صفات الادميين زائدة على 
ذواتمم تتكثر وحدتهم وتتقوم انيستهم يتلكثك الصدفات ويتعيين حدودهم ورسومهم مم 8 
وصفة البارى تعالى لاتحد ذاته ولاترمهه فليسست اذا اشماء زائدة على العل اذى هوحقيقة 
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هويته تعالى . وم ناراد ان يعد صفات البارى فقد اخطا . فالواجب علىالعاقل ان يتأمل 
ويعلم ان صفات البارى تعالى لانتعد د ولانتفصل بعضها عن بعض لا فى مرائس العبارات 
وموارد الاشارات . واذا اضيف علمه الىاسّاع دعوة المضطرين يقال سميع واذا اضيف 
الى رؤية (') [ اعمال العياد ] صمير الخلق يقال بصير . واذا اضيف () الى مكنونات علمه 
فى قلب احد من النّاس من الاسرار الهيّة و دقائق جبروت ربوبيته يقال متكلم . فليس 
بعضه آلة السمع و بعضه آلة البصر و بعضه آلة الكلام . فاذن كلام البارى تعالى ليس 
شيئًا سوق افادته مكنونات علامه / من اسر ارالوهيته 0 ودقايق ردوسته ا على من بريد 
اكرامه "ا قال تعالى ) فليا جاء مودىن, لميقاتنا وكلمه ريه ( شر فه الله تعالى قر به و قريه 
بقدسه وااجلسه على يساط انسه وشافهه باجل صفاته وكلمه بعلم ذائه كا شاء تكلم وكا 


اراد جع 1 

بنابر تقريرغزالى كلام آدميئينكه از قبيل اصوات و حروف است زايد برذات 
انسانست زيراكهصفات انسانيه يعنى آنجه حمل برانسان شود مانند حيوانيّت وناطقيتت 
وجسميّت وجوهريت وامثال ذلك كه از اجزاء ذات ويند با آنكه متغاير با ذات او 
هسئّند باعتباراتيكه جزء غيركل است . حد انسان مركب از اينها باشد وذائش متقوم 
بدانها وصفاتيكه عارض ذات وى باشد ارقبيل كك واستقامت قامت وعرض اظفار 
ومشى وتعجب وامدّال ذلكث كه خارج از ذات ويند رمم انسان متحقدى بدانهاست . 
مراد برممتعريف بعرضياتاست جنانكه مراد بحد تعريف بذاتيات . زيراكه تعريف 
بذاتيات را حد كويند وتعريف بعرضيات را رمم . وكلام از قبيل قسم ثانى ازصفات 
است . اما صفات حق جون زايد برذات وى نباشند وتعداد وتفصيل نيذيرند بس كلام 
اوكه يكى ازصفات اوست غيراز عل كه عين ذات اوست جيزى نباشد بلكه هين علم 

)1( خارج ازمتن ل اعمال العباد. 


(؟) خارج ازمتن ل افاض . 
)2 آنجه در قلاب آسده خاج ازمتن افنت : 
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استكه باعتبارات واضافات اساى متعدده بيدا كند جنائجه هركاه نسبت داده شود 
سوى دعوت مضطربن «مععش تأمزد وبواسطة"' ابن حو ازعم تعيعش خواائد : وهركاه 
سيت داده شود سوى صير خلق باعتا شود انا بص باشد وباعتيار اين يو ازعم بصير 
كردد : وهركاه نسيت داده شود سوى علوم مكنوته درقلب ب از افراد ناس يعنى 
اسرار افيه و دقائق جبروت و ربوبية كلا مكردد . وبان اعتبارمتكلمش كريند . بس 
ذات حق متبعتض بسوى اجزافى نشودكه بعض آنآلت سمع وبعضى آلت بصر وبعضى 
ال تكلام باشد 1 يس فى الدقيقة كلام او عيارت ياشد ازاقاضه وافاده” علوم مكنونه بر 
مكرمين از عياد خودش 7 دنانجه بىفرمايد ) فلما جاء مودى ليقائنا وكلمه ربه ( 
يس حق تعالى بواسط؛* قرب وى يسوى او اورا شرافت مخشيده و باجل" صفات خود 
اورا سكو ده 5 وليكن ابن بيانات ثم واف عقصود تياشد 0 حنانجه ازبيانات أتيه مامعلوم 
خواهد شد . 

وفالقتوحات المكية قد سالله سر مصدرها: ان" المفهوم من كون القرآن حروفا 
امران [احدهما] الامرالواحد المسمتى قولا وكلاما ولفظا . والامر الاخر المسمى كتابة 
و رقا وخطآ والقرآن مخط [ يكتب ويبسط ] فله دروف الرقم» وينطق به فله حرووف 
اللفظ » فلما برجع كونه حروفا منطوقا بها هل يكلامالله اذى هو صفته او هل المترجم 
عنه . فاعلم ان" الله [ قد] اخبرنا بنبيته صلىالله عليه و سام انه سبحانه و تعالى يتجلى 
فالقيمة فى صورئتافة فيعرف وينكرومن كانت حقيقته يقبل التجلّى فلايبعد ان يكون 
الكلام بالخروف المتلفظ بها المسماة كلامالله تعالى كبعض (') تلكث الصدور كا يليق 
يلاله و كا تقول تجلى فى صورة ؟ا يليق نجلاله كذلكك نقول تكلم بحرف وصوت كما 
يليق يجلاله . 


حاصل بيان فتوحات اين اس تكه حق را تجلى بظهورات د رحميع موجودات و 


. خارج ازمتن -+ المتكلم‎ )1١( 
ن. لل لبعض.‎ )١( 
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درحميع مراتب غيبا وشهودا وهمه' ظهوراترا نسبت بوى توان داد بوجهى بس جنانجه 
درقيامت نجلى خواهد فرمود درصور#تافه كه بعض آنها معروفاست وشناخته ىشود 
در آنها » وبعضى غيرمعروف . همجنين حق را درصورالفاظ وحروف وارقام و خطوط 
نجلى است . وبىشودكه الفاظ مقروه ومتلوه را نسبت يحق داد بنحوىكه لايق يلال 
اوست» وكفت كلامالله است . وهمجنين است ارقام وحر ف . و وقال رضى الله تعالى 
عنه بعدكلام طويل : فاذا تحققست ما قررناه و تبيّنت ان" كلاءالله تعالى هو هذا المتلو 
المسموع المتلفظ به المسمى قرآننا و تورية و زبورا وانجيلا ». 

بعدازبيان سابق ظاهر است در كمال ظهو ركه « مابينالدفتين و كه عبارت است 
ازصورمنقوشه وخطوط مرقومه حقيقة كلام است»اكرجه بحسب ظاهر صادرازخطاط 
و نقناش است . و همجنين الفاظ وحر وف كلام الله استكه ظاهر شده است در صور 
عرضيه وكيفيت مسموعه . جنانجه در اول صور عرضيه ميصره بود . بلك ه كوئم 
صور عقليّه كه عبارت است از معانى اءنكلات و الفاظ كه متحقيق است در صدور 
مؤمنين » نيز قرآن وكلامالله است . جنانجه فرمود « انّه لنى صدور المؤمنين » ونسب 
ابن مراتب بقوت وضعف وقال ونقص است . و برارتيبى كه ذكرشد هرهرتبه“' فوق 
مرتبه' ديكّر است . و «مجنين بالا ىرود درالواح عاليه وكتب سماويه عينيه و مظاهر 
معنويه ٠:‏ الى ان يصل الى الوق الاول والكلام الذاتى اذى هوعين ذات الحق» . 

وقال الشتبخ صدرالدينالقنوى قدس الله سره فىتفسيرالفاتحة : كان من حملة مام" 
الله تعالى على عبده اراد به نفسه ان اطلعه على بعض اسرار كتابهالكريم الخاوى على كل" 
علم(") جسم واراده انه ظهرعن ممارعة غيبيته واقعة بينصفتىالقدرة والارادة منصبغا 
بحم ما احاط به العلم فى المرتبة الججامعة بين الغيب والشهادة » لكن على حم ما اقتضاه 
الموطن والمقام وعينه حم المخاطب وححاله ووقته بالتسبعيّة والاستلزام» . 


استشهادى است موافق بيان فتوحات و اشاره يسوى اينكه كتابالله الكريم 


)١(‏ خارج ازمتن -ل امر. 
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مشتمل است برعلوم جسيمه” عظيمه» ونيز اشاره است بسوى اينكه از ركيب صفت 
قدرت وارادت واصطكاك بينهما اسمى ديكر متو لد شده . دراين حال حق منصيغاست 
م معلوم درمرتبه” جامعه بين الغيب والشهاده ولى ابن ظهور و تجلى بحسب اقتضاى 
موطن و مقام استكه درهرمرتبه و هر وقتى و هرحالى بنحوى ظهور تمايد وآ ذكلام 
حق باشد . 

واذى يظهر من كلام هؤلاء الاكابر ان الكلام الذى هوصفته سبحانه ليس 
الا )١(‏ افادته وافاضته مكنونات علمه علىهن بريد اكرامه وان الكتب المدّزلة الممظومة 
منالحروف و [ا(]كلات كالقر آن وامثاله ايضا كلامه لكن من بعض صورتلكك الافادة 
والافاضة ظهرت بتوسط العم والارادة والقدرة ق البرزخ اللتامع بين الغيب و الشهادة 
[ اعنى ' ] عالم المثال من )١‏ مجاليه الصورة المثالية كما يليق به سبحانه . فالقياسان 
المذكوران وصدر المبحث ليسا بمتعارضين ف اللحقيقة فان” المراد بالكلام ف القياسالاوّل 
الصّفة القائمة بذاته سبحانه وفىالشانى ماظهر فالبرزخ من بعض المجالى الالهيّة والاختلاف 
الواقع بين فرق المسلمين [ انما (؟) هو ] لعدم الفرق بينالكلامين والله سبحانه اعم . 

حاصل ابن است كه ازكليات ابن اكاير جنين استفاده ىشود كه كلام حدق يست 
مكّر افاضه و افاده' علوم مكنونه و اسرار محزونه” غيبيه بركسيكه اراده اكرام ويرا 
دارد واب نكتب منز له* منظومه يعنى مجموعه ازحروف وكلات مانند قر آن وسا ركتب 
سماوبه همه كلام الهى باشند ليكن عبارت باشند ازبعض صورآن افاده وافاضهكهظاهر 
شده است بتوسط عم واراده وقدرت درعالم برزخ كه واقع است دربين عالم غيب و 
الم شهادة . وظهوركلام در اين عالم درصورت مثاليه* مقاليه است . يس دو قياس 

(1) خارج ازمتن -ل سوى. 

(؟) جملة داخل كلوشه خارج از متن. 

() خارج ازمتن -ل بعض. 

(:) جملة داخل كلوشه خارج ازمتن . 
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كه درصدرميحث اشاره بدان شد فى الواقع وق الحقيقه تعارض وتنا ندارند » زبراكه 
مراد ازكلام در قياس اول صفتى است. كه قاثم بذات حق است . و درقياس ثانى ظاهر 
درعالم برزخست دربعضى ازجالى افيه . وهريكث ازكلامين را لازى است عليحده و 
اختلاقكه درفرق مسلمين واقعست ازرجهة عدم تميز بينالكلامين است . 

وقال بقضهم فى قوله تعالى : « واذ قال ربكك للملائكة انى جاعل فى الارض 
خليفة ) ! عم ان هذه المقاولة تمتلف باختلاف العوال الى يقع التتقاول فها . وانكان 
واقعا فى العالى المثالى فهوشبيه بالممكالمة الحسية . وذلكث بان يتجلى هم الحق” تجلها مثالا 
كتجليه لاه لالاخرة بالصورالمختلفة . ا نطق به حديث الشحول . وانكان واقعا قى 
عالم الارواح من حيث تجرده' فهوكالكلام التفسى )١(‏ فيكون ق قول الله هم القاؤه ى 
قلوبهم المعنى المراد . ومن هذا يتنبّه الفطن على كلام الله تعالى ومراتبه. فانّه عين المتكلم 
فى مرتبته ومعنى قم به فىاخر ىكالكلام النفسى » وانّه مركب من الهروف والالفاظ و 
معبر مها فى عامى(') المقالى والحسى بحسيها . 

استشهادىاست ازبراى حت قياسين مذكورين زيراكه ابن مقاوله محسب عوالم 
محختلف باشل . جنانجه اكر در عالم مثال واقع باشد شبيه بمكاله' حسيه باشد . جنانجه 
حق نجلى فرمايد بصورقى مثاليه و با ملائكه تكلم تمايد برحسب اقتضاى آن نشأ » و 
اكأردرعالم ارواح واقع شود مانندكلام نفسى است كه قاتم بنفس باشد . ومراد ازتكلم 
ومقاوله حق با ملائكه التققاى معنى مراد است درقلوب آنها. يس كلام كاهى عين متكلم 
باشد درمرتبه وى . وكاهى معنانى باشد قام بذات او باشد در مرتب؛ ديكر » وكاهى 
مركب ازحروف واصوات درعالح مقالى وحسى . 

تتمهم و تكقيل : تحقيق درمسئله كلام ابن است كه لازم نيست كلام مركب از 
اصوات وحروف باشد در جميع احوال ودر حميع مراتب ونسبت يجميع متكلمين» بلكه 


(1) خارج ازمتن -ل والنفث الالهابى . 
(؟) خارج ارمتن -ل المثال. 
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غارت ابوت اذ مسرب ازما الضدّمير » يعنى جيزيكه اعراب واظهاركند ازآنجه در 
صيرمتكلم است ازيراى #ّاطب » سواى اينكه بلفظ باشد يا يكتب » باشب يا باشاره . 
هرجه ما فى الضمير را اعلان و اظهار نمايد كلام است و حقيق تكلام جزاين نباشد . 
واينكه اصوات و حروف را كلام ناميدهاند يجهة سهولت توسل بآن است » و مجهة 
اختصار وجرى عادت است بر آن . والافى الحقيقة اشارنى كه معرب ازما فى الضمير 
باشد يا كتابجى كه جنين بود نيز كلام است . لهذا كلام نسبت ممرمتكلمى جيزى باشد». 
كلام هر كسى سب خصوصيت ذات اوا*_تصاصى يايد . جنانجه امير المؤمنين 
صلواتالله عليه تىفرمايد : و انما امره اذا اراد بشىء ان يقول لهكن فيكون بلاصداء 
يسمع ولا نداء يقرع ) 5 

ونحقيق ابن مطلب اناس تكه حق را درمقام ذات خويش احاطة' علميهاست 
بهام اشياء واحكام آنها . وما فى الضمير حق عبارت از مين احاطه" علميئه است؛ كه 
هركاه اظهار واعراب از أن شودآن معرب راكلام كويند . بس كلام حقعبارتاست 
ازامجاد حق اشياء راء زيراكه ايجاد اشياء برطبق علم اوست وبوجود اشياء ما ىالضمير 
اواظهار واعلان شود . جنائجه وجود منبسط كه اورا فيض مقدس ووجود مطلق وحق” 
ماوق به وامثالذلكث نامند. نفس رحانى وكلمه كن" وجوديّه نيز كو يند . يعنى جنانجه 
انسان از ما ف الضدّمير خود بصو كندكه در بدو صدور ساذج است و متعين بتعين 
حروف وكلياتنيست . وبعبارة اخدرى محسب ذات مطلقه وحقيقت ساذجه متعيين ميج 
تعيى ازنعينات حر فيه نيست» ودراين مقام اورا نفس نامند . وبوصول وى درمقاطع 
فم و اصطكاك او با هريكث از ارج متعيدن بتعيدنى شود وازاو حرق صورت بندد؛ و 
بتر كيب حروف» كليات تأليف يابند و بكليات مؤلفته اظهار از ماف الضتميرخود كند . 
همجنين حق تعالى دراظهارازماق الضمير ود تجلَى كند بفيض مقدس كه بحسب ذات» 
متعيان بهيج تعيانى ازتعينات مراتب متنز له امكانيه نيست » بلكه ساذج ومطلق است. 


و يجهة تشبيه با نفس انسانى او را نفس رحانى ناميدهاند . و يس از اصطكاك وى با 
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ماهيات امكانيه وتنز'ل وى درمراتب نزوليه متعين شود بتعينات اشياء » كهآنها را 
حروف وكلات نامند . و بواسط* آنما از ما ىالضمير -ق اعلان واظهارشود. جنانجه 
حضرت رضا سلاءالله عليه ىفرمايد : « قدعلم اولوالالباب ان ما هالكك لايعلم آلا بما 
هيهنا » . يس دانسته شدكه ابن علم بحذافيره كلام حق است » و معرب ازماقالغيب . 
وازيراىاو مراتى اسست نسب تن لاتى كه لازمه* نشأت ابن عالم است . و تنزل وى 
بحدى رسدكه ما فى صدور المؤمنين را كلام حق توا نكفتء آيه وان صدورالمؤمنين». 
واانّزل ازآن الفاظى اس تكه صادر شود از قرَاء وانزل از او نقوشى است كه مكتوب 
كردد درقراطيس وكراريس . 

و بايد دانست كه فرق ميا ن كلام وكتاب اعتبارى است . همان جيز براك هكلام 
كويند باعتبارى كتاب نيز كويند . بيانش اينكه وجودات اشياء باعتبار انتسابشان بحق» 
وملاحظه” قيام صدورى آنها بوى» كلام است . و باعتبار انفسها وعدم ارتباطشان بحق 
كتابند . وهمجنانكه از براى كلام مراتى است همجنين ازبراىكتاب نيزباشد . جنانجه 
وجود عقول مجرده را ام الكتاب كويند . جنانجه فرموده است: «وعنده ام الكتاب». 
باعتبارائيكه وجودآنها وجود معى وكلى واحمالىي كل اشياء است . وسابراشياء متولّد 
ازآنها وتفصيل آن احمالند . ووجود نفو سكليه راكتاب مبين نامند. باعتبار آ نكه آ نجه 
درعقول باحمال است در نفوس مفصل و مبين وظاهراست . ونفوس متعلقه' بابدان» 
يعنى منطبعه” دراجسام را كتاب محو واثبات نامند . ( بمحو الله مايشاء و يثبت و عنده 
ام الكتاب » . وهءجنين تا برسد بمكتوب مابين الدفتين همهكتب الهيّهاند . 

وحاصل ابن است كه كتاب حق بردوقسماست: كتاب تكوينى » وكتاب تدوينى. 
اماكتاب تدوينى عبارت است ازكتب منزله برانبياء عليهم السلا مكه مكتوب ومنقوش 
است دردفاترواوراق محسب لغات محتلفه, كه از حمله*" آنما قرآن مجيد است . وكتاب 
تكو بنى نيز بردو قسماست : كتاب آفاتى » وكتاب انفسى . اماكتاب آفانى » اشاره بدان 
كتبى انست كه اشاره بدان شد يعنى ام الكتاب » و كتاب مبين » وكتاب محووائبات . و 
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كتاب انفسى نيز بر دو قسم است : كتاب عليينى » وكتاب ينى . « ان كتاب الابرار 
لنى علنيين وان كتاب الفجار لنىمين» . وتحقيق اين مطلب زياده براين موكولاست 

[ القول] فى بيان اآن لاقدرة للممكن: ذهب الشسيخ ابوالحسن الاشعرى الى ان" 
افعال العياد الاختيار بة واقعة بقدرةالله تعالى وحدها. وليس بقدرتهم تاثير فيها بلالله 
سبحانه اجرى عادته بانه يوجد ف العبد قدرة و اختيارا . فاذا لم يكن هناك مانع اوجد 
فيه فعله المقدور مقارنا لها » فيكون فعل العبد لوقا للّه تعالى وابداعا واحداثا . ومكسوبا 
للعبد . والمراد بكسبه اياه مقارنته لقدرته وارادته من غير ان يكون منه تاثير يدخل ق 
وجوده سوىكونه(') محشلا له . وقال الحكاء : هى(') واقعة على سبيلالوجوب وامئناع 
التخدّف بقدرة مخلقها الله تعالى () . 

معتزله را اعتقاد اس تكه ازيراى قدرت عباد درصدورافعالشان تأثير ومدخليبى 
است » بلكه استقلال درتأثير . فلهذا افعال عبادرا نسيت بعباد دهند وحق را مبيجوجه 
مؤدّر ندانئند وازاءنجهة عراد را درافعال مستحق ثواب و عقاب دانند جرا كه اكر 
امتثال اوامراللهكرده مستحقثواباست والأرعصيان تموده مستحدق عقاب . يسثواب 
وعةابرا فرع اختيار واستقلال وتأثير درافعال دانند» زيراكه ا كر درافعال يبور باشند 


وبقدرت و اختيارشان صادر نشود » بلكه فعل حق باشد » يا درافعال محبور باجبار حق 


)1١(‏ خارج ازمتن ل كون العيد. 

(؟) خارج ازمتن : اى افعال العياد. 

(؟) درحاشيه قال الشيخ فىالفتوحات : معنى الكسب تعلق ارادة العيد يفعلدون 
غيره فيوجده الاقتدار الالهى عند هذا التعلق يسمى ذلك كسياً (عماداندولة). 

(درحاشيه) ‏ معلوم باشد كه جون نسخة درة الناخره كمياب و صحيح آن كمتر بودء 
نسخةُ بلست آورد و احتياطاً مقابله نمود و زوايد و اختلاف را بخط خود نوشت. حرره اقل 
المربوبين عمادالدولة بن عمادالدوله طاب ثراه فى محرم سنه ١ 5١1‏ هجرى در دارالخلافه 


تهران 


للا الدرة الفاخرة 


باشند » ثواب و عقّابشان قبيح باشد . و مجازات معنى ت#واهد داشت . بلكه تكليف و 
ارسال رسل وانزالكتب همه فرع قدرت واختيار عباد است درافعال . واالا همه" اينها 
لغو بودى وازاين جهة 5ه افعال را مستند بقدرت عياد دائئد .ود را ااب عدل 
تاميدهائد . جرا عدل را م 


3 
مجازات بحسب استحدمّاق . واشاعره قائلند باينكه قدرت عباد را بيجوجه مدخلي ىدر 


از فروعات ابن مسئله دانئد زيرا كه عدل عيارت است از 


افعالشان نيست » بلكه تمام آثار و افعال را از تمام موجودات لوق حق دانند وكو يند 
عباد دراءن افعال مجبورند » وجون محل وجود اين افعال باشند آنها را كاسب كويند : 
يعنى قدرت آنما با آنكه مؤثشر نيست درافعالشان» مقارن است با افعالى كه بقدرت حق 
موجود شده.. وثواب وعقاب را متفرع برطاعت وعصيان ندانند بلكه كويند ويفعل الله 
مادشاء وحتارمابريد») وولا يسثل” عما يفعل وهم يسثلون» .و «وكل شىء من الظر يف 
ظريف». وهر آنجدزيباكند زيبابود). هركهراخواهدعقاب كيد» ا كرجه مستد ق نباشد. 
وهر كه را خواهد ثواب دهد ادر جه مستوجب لياشد . . . 

وشواهد نقليه براان دعوى وارد اسثت » ازقبيل وخاقم وماتعلمون ).و وطوى 
من اجريت الخير على يديه ) و«ويل أن اجريتالشسر على يديه ) . كهدر حديث قدمبىاست . 
اراميرالمؤمنين صاواتالله وسلامه عليه سائلى سؤال كرد كه آيا افعال خودرا مالم يانه؟ 
فرمود مالكينت تو يا باستقلال است يس لازم آيدكه مالكك الما-كى غيراز حق يافت 
شود» واكر بمداخله حقست لازم آيد كه شريكك حق باثى . بس تو را بهيجوبجه 
مدخليتى درافعال نيست . وروايتىكه ازحضرت رسول صلى الله عليه وآله وارداست 
كه و القدرية مجوس هذا الامة » . اشاعره نسبت دهند آيرا بمعتزله بملاحظ” اينكه 
قائلندكه افعال بقدرت عباد موجود شود . بس قدريه باشند وجون خود را مستقل در 
فعل دانند درمةابل حق ثنوى مذهب باشند . وازاينجهة آنها يجوس ابن امّت خدوانده 
شدهاند» زيرا كه مجوس ثنوى مذهيئد » جه دو مؤاردرعالم قائلند : بىّ نور» و ديكرى 


ظلمت . وبعبارة اخرى يكى بزدان » و ديكرى اهرمن . وآمها را مفوضه كويند » جرا 
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كه كويند حق افعال عباد را تفويض ُودشانكرده . و معتزله اين روايت را تاويل 
براشاعره كنند . وكويند: جون افعال عباد را اشاعره لوق <ق دانند وكويند بقدرت 
حق موجرد شودءازاين جهة قدريه باشند . ودورنيست مجوسيات را باين اعتبارئابت 
كنندكه خودرا درمقايبل <ق موجودى وجيزى دائند . واثنينييدت بدن واسطه متحقفق 
شود . ولى آنجه .نظرىرسد بهمين ملاحظه هردوجومى وثنوى مذهيند . واشاعره قائل 
جبر » ومعتزله قائل بتفويض اند . ودراخبار'هل بيت صلواتالله علمهم احمعين وارداست 
كه «لاجبر ولاتفويض بل امر بين الامرين» . واحمال بيانش ابناستكه عارف را دو 
نظراست نظر توحيد ونظرتكثير كر بنظر توحيد درموجودات نظ ر كند غيراز حق وصفات 
ذاتيّه حق جيزىرا نهبيند وكويد «لامؤشّر فى الوجود اتلا الله وهوالاوّل والآخروالظاهر 
والباطن وهوبكل شىء علم » . 


مجموعه” كون را بقازون سيق كرديم تصفح ورقًا بعد ورق 
حتا كه تخواندم ونديديم دراو جزذات <ق وصفات ذائيه* حق. 


سن بان مللاحظه وابننظر هعيادى باق مائك؛) ونه قدرتهاى آنما . جه جاى أنكه 
منشاء آثار بأشند مدخليت ا استقلال : واكر بنظر لكر 5 موجودات را مللاحظه كند 
همه" اشياء را مشاهده تمايد وآثارهر كك را ءودشان نسبت دهد و افعالشان را صادر 
شدرت واختيار خودشان بيئك 4 واين افعالرا منثا واب وعقاب يايد 5 يس نه مجير يأشد 
جنا نجه اشاعره دو يند » ونه تفويض جنانجحه مءتزله » يلكه امرى است برزخى وبين ين 
ومتوسط بين الامرين . وظاهراست كه وذخ را حم طرفين است . يعبى ذوجنبتين وقايل 
ملاحظتيناست . يس بنظارى تفويض عمايد » وينظارى جير» ودر واقع هيجيكث نباشد. 
وفهماين مطلب محتاجاست سوى دنت نظر ولط فت ذهن وصفقاى نفس واينكه كما 
كريند افعال عياد واج 3 الصدوراست يعنى اوال اختيا ر حادث شده ديس ازآن فعل لازم 
الصدورشود : وابن وجوب را كو يئد مئاق اختيارنيست يلكه )0 الواجب بالاختيار لايق 


الاختيار» مؤبد مين مطلب است . وكويند جون افعال اختياريه لابد است ازاختيار 


1 الدرة الفاخرة 


سابق وبدين واسطه آنها را اختيارىكويند وجبر معنى ندارد . ولى جونآن اخختيارنشود 
كه حادث شود باختيارى ديكّر » مكر اينكه منتهى شود بسوى اختيارواجبى: وا لالازم 
آيد تسلسل وجون تسلسل باطل است يس بايد آن اختيار اختيارى نباشد » بلكه لازم 
الصدور باشد » و بس ازصدور اختيار لازم فعل لازم الصدوركردد . بس فعل باينكه 
اختيارى است واجب الصندور است » و واضح شدكه وجوب صدور مناى با اختيار 
نيست بلكه مؤْكدآن است . 
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مصسصةخهآ عد مناءععاءة كناطتاامةه تاك قطنا مظعصمع 201 .مملمط وتوط ”,كنارو1اورط 
وع#م0طمط 2قطمهذهلاتطم صدّ ومسصددو 20 مدن دعسل ,كناد أقصدعا. معدمصسند 
لاع مدآ مسسعمدءةء))1][ قله حندد متستلعه صسطمطمودمائظم تستوكتامممة غ2 ماعتع 
حدناك قطنا أء اتأوماعء5 005 تعاءمططة عام دمفسعظ8 متصاءانست جلع1معل81 عأدازة 
1 ونوط 7142001:353:132 ,3 لتتأمقلطا تأمصدعم 32 عذل نوزودء صم 5تلاأمعادعءة 


110130101016012 31 


0 معط ممصا عطا طخته عوستلدعل كسملؤوعتن آهصه20016 م وعلناعسة ماوع 
.قطنا دمع بلع نام اام 01 دم تاأجصمم عط لصد عمط غمسعع صاصم 

.390-391 .1 ,رره كي ااز-اه 9- أه ,ةئم ط تططامة"31 

صماومءل لمساعاره عطا صذ 0م216ع") 216 00651055 عدعط) 01 عصتم )15 عط41 
عط كه عطمضعع 2م [ذاجءططع ام مناة غطا صذ طغاحر غلدعل عع وبي عمد[ عط موععع طيب 
عط لقع موأومعل امسمتعاعه عط صذ 0غ266ع15 كطم71أ5ع1ن0 عصطتم عط'1" .صواوىء عدم[ 
لاه لموقجةوعمالساه وة:2بوع#ك3-اه صذ 0ه هتدعم كدملادعنان عزو عطغ مغ لععسلعم 
6 له رععولء 1تمهعا 5للع0) طخت عسمتادعل 5دمنائعي ويا عقطخ عساستطصرمء 
31م 25 اأمعوة غ126 2 ده أععللء أهقصمعاء ده 01 ععصعلمسعمعل عط آه ورمزتاوعين عط 
13 0 دعن عط عستمعلاقدمء لصة ,ععلمم 0005 1ه ومأؤذوعنن عط /ه 
طاته وسمتادعل قصملأدعتن عمذىه011؟ عط م عمواعمم 5 قد أومعمعع صذّ وعغباط اماج 
لتهاعل صا معغدطتأماج عط 

-83هم 220 قدماغ2ؤمتتن 11ج ذه 5عع*لاهة عطع عاطتقكومم صععط ففط 25 312501312 
صا لمعغ2ء1لصة صععط ععقط رغم مه تسقول- لد علط لععلء اام صالء2 بتعطاع طن روعمفغطم 
16[ 4طة بزآع 282 [1-أه ,زه ::غ[-]ه أو دمن1اة أكصطدض عط 5غ وعأام0د عطا 

.172 .أن1 ,18 2 .02 315 مسدعمسا8 طمفائظ ,رزعمةة 1ك علط ععوة 

6 2 .« وكنتاا116 كقايدةة غ4 أ 71:6ءاكتدط 1261 46 047:15 راع كاءرظ 7 

.م #مممتطحاأه 11-1922 :7ه فسأت متسةعتة؟ا-امة 

1٠7‏ سسمتاعء5 

م ,أة(ه !عه ::اقلنطدوةعظ1-له 11115 ونتعقرآ-آاج +10 عوعلاهة أدمتعصهم عط 
:284-285 .مم ,82-2714 ونعناطق8 ع0 ناآعصآة قععكناهة ععط)0 .163-173 
153 .2ط :و26 :)-أه «#سما اه ,تأتطمد5-آد ؛: 84 .م ,2ق ساس ماه امنقيود رطتطتطة 
,1 ,قن فاه غماقعه 5 , [تمطة.آ-لد 0هد 

.© 566 .قنمة1 له ععستامعم عط ص عغعماكتل لصد نواه 2 آه عسهم عط21 
.بح رمام رؤاه0) «تعاعهظ 6غ [ 05::هط رعع 532 عنآ 

.956-86 وآ ,تناه هآ «متكروط ,لإعاما5 عع5ة 

[١‏ أمعصعاممنا5 ,369 ,1 يسسعمدداءعاعمء8 عء45 

عط مغ 15 80115 قلط له بإرهمء ل .787 ,1 ماجطء ةده ,رصصحصم1اءعاعوء8 ععوة 
56 , لإلتقغطارآ ع011 12013 عط صة 70 6 طامط 3545 3362601 -1535 101105 دده 2<اناده1 


2 ,121450011611018 فطع 01 1١71‏ 566002 12 1م501 تمق قلط 01 درماأمتععدء0 عطا 


الققتطعاة21-17 1:2انآ[ -21 030 


8 قشنة [>2[1 جدعل9 عغطغ ,877 220 برطملأووءء22 ققط 01 دهز عطا ,873 دعر عطا 
كة عط أغقطن كه عكبتوءءط 5لءتاعط ع 1كتط5 161ن5101 عستحعمط 02 ل0عقنععج بإأأكنزدصن 
مك105 قلطا ص1 معام عأقط مغ لدعع1لة 

5 ععغطا عغطا مه وتتعتمل غرولط عط 0 هه نام 1نءدعل0 06621160 3 عره"51 
-183 .مم 2712كن بأقسطتظ لصه 48 16-5 5 ,111 ,1115657 إندمعائآ رع مرروع8 عمو 
207-12 2320 203 

طغل لعأامتضوعظ .لصبظ صمتاة[فصدء1 أقاصعء 02 ,معتيع5 ببنع][2 ,26571 .701كة6 
.1928 «ملصم.آ .كصمناءء:2ه© لضة كمهه80016 

له +:(/06»:02 51'”5ناأناط 21-183 تصمطغ)-1اد 0قطف؟ 05 ستعتقهم عطا صذة لعغماعط7 
3 1304-13 وكعتدن) ,كارع لاه 7:21:[هظ 20/1 قار جنوال 

. 1307 صا بإوطددهظ8 عد لعطمدمعمط !81,1 

2 7661256 41 ق'قصنة [-اش“ ,عله قلطا كه صه1)ة[قصدع له مم3 تله بود عءع95 
ولاطتقطلك .عولء مع :8/10 متحسد2 .180 .ترومامم1 1 أمعت]ؤزهده! ةط 716ماعط صذ ”رع6تء ا كتد لط 
.175 


.954-959 ,1 1ه اط :مكعم ,نوع ه56 عع105 

ههة 5335 ,1 أسعصعاممد5 ,369 ,1 رماطء6/ :0 .صصسقصص عاعوعظ عمم 11 
4 و111 ,رتماكقط ه216 رعمسوعظ 

,111 ,رماءةط رموائط رع مووعظ عع125 


111 دده غع»56 


ل ةممصم «مطاناة عط طاعتطم دآ عصتاتوب أن عتصعع د مدا أوجم| ةلم عطكا 

- نلن 20 مد لعأام صعاج صعغطغ 220 51005ومم كه برعا آه قأطامم عداومممه ونا 

15 2205 عط بإ[طوطه:2 , صعغطا وءعساعط صنو1 12 [لعصمعع7 2 تراط تودمم ته مملاةء 

عط طعتطبنا ص1 رأ تومعةأساة-أهت 3213:5خ21-1 ستلا-اج طغد0 مدر عويو قتنط؟ آه ع[رمبن 

4ه :21-1321 مآلط-21 غططه7 01 7161/5 عساومممه عط عم11عممعع5 16 0عغ)مممء 2 

ص٠ط1‏ 2ه 121165 ع ممم علالاءع ووع معطا سد لعود7معء 25 21-1051 سانا -21 متقداط 
1107 ايك 

0 مستستقاععم عنمطا بواتمععمدممة معد عععط مغ لععععقء قمملاقعنان عجثة غ215 

135 له ,تعكامم 135 ,لالت دل رعولعاناتمصط قكتل2 ,لإأتصن قلط رعءسعاكلعه 00055 


عده! عط]1' .«ماومءن غتتمطدعه أمستوتءه عط سآ طعت الدعل ععة طعتطم كه [لج رطعععمة 
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1 ددمن1اءء5 
صععط غعر قوط 80:5 واتصحة[-1ج 2ه غهذا عبااأدناتحطت عه عم إمصيمء ولح1 
أقطغ 15 غ115 2 طعي 1ه تتء1أمصممه عط عماعة! كمع طلط0»م عط أه عم .لع 1أممممء 
-عقطهن) .870215 222[08 قلط مغ عزآده 16165 عاتسكعل يماع مقط 10 قدرعه5 1منة [-اد 
طعةء رجومء مغ قرم جممع] عمعأكتل دعغكله كع[ه١؟‏ #مستصم قلط كه 1165 عط ربإاخمعييو 
عطا ضة لصيره؟ عط مغ ترمالووء#مء<ء عه 1700 برعا غصوءعء1ل د ده ل0عقدط عصتعط 0616 
-21م 012 لأممكء 2 01 128108 7أخصعء10 عأ بوعق ,أجزنخ عط 1ه قطموعع 22م 1121 دآ 


عآ[:0ه عط آه كعصلا عستسستعوعط عط ده لعذقط عط رع2م1ع2قط) رأكتتصط علعرمنة عداد) 


©76[اطء عطا ده غم 15 رأقوغ]1 غ2 

عط ععة عغدكل 6غ 160أمصدم 155[ طعتدهءوط) أذقمم عط 1" 

رقع[780 ق'تمعة[-21 02 37 عوطتم تدغصم ,894 .110 315 أه متام اتعدعء0 عط 1 .1 
- قلط وبأكطعطم 1 اعوط عا لزه ملاعوماهاه) “تغط صذ غطاظ 220 باخطعد5 برط مع لاع 
.608-615 .مم رسه:16ط جنمزء |80 داة +1 عاق :عستعلة اعوط 6:نه :01 اكنال 

5*آمة[-21 1ه 22 عطتستدغخصم ,1357 .210 1405 آه صملامل]عووعل ع1 .2 
1# +17 41567215 يجوةعروط عج[ة كز م26ع64210) ققط ص مقطاظ نزط معلكاع روكاعه؟ ع5ممم 
762-53 ,11 رءء0//1 1:01 عأ /و دوبه :116 

قلط آه 311-318 .مم جه بامستطعلناع 12 .'1.مة عبط 0ع 1أمصمهمه 15[ ع1 .3 
ا اا 

- 166 .وم ده 5طىه؟ وخنتصة[-[2 7ه صهن1ام تضودعء0 واأقصلظ «حطوبة 1اذ؟ .4 
ركأووط ق5قط 01 213 

3ه 1*:5م2ة[-21 ,0 112 0طة كصماتلء ل0عنصاعم كه 156آ عط1 .5 
0 8001 4مابةرط جرع ةعروظ مبلة كرو مناع120/0هن) 4 10205 لمد لظ *إه 26-35 مم ده 
ا ل 2 

18 .© 315 متناءكداكة طنغتظ 2ه 172 .1051 عع25 

.86-7 .م356 

3 .ص جه +4/ه0 غ255 عط ذه «مطمم1مء عطا صا معطاع 6غدل0 عط 15 قلط 41 
دعاله تصة[حلد طعونمطلةق .عمسف ره عط أه «مقتلء 1203:5د4ة قوق 4ه 
رقع ص[ غ35[ كأ1 ص 97هل[ةنادنا رعلدميت؟ د 2ه طم:3)ء[مصدم عط م1 م02 عغطا لعدهتأسصعط 
0/7 115 عغطا ععدأة ,طع 80790 .0:1 قلطا آه عقف عط 12 ه50 00 أمط 010 عط 


صعء بتاعط 216162 صععط عاق 1351ل 11 ي833:0323 115392 مقغادذ مغ 0غ66دع01ع0 15 
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ققط صذ لءبتعدعهم ععة مقعطكف-]اد طقلآاتة 0جد115آ؟ 0غ دمع ناء1 ونتصسة[-1م22 
5 .2 ,32717 رأقسطتط عع5 .غ2 'مزأعسواط :-1ع11::21 

حاة) طملمزط-اه نماتعاةى مئط ؟ه ععثرهك خنع عط صذ ,عامصدع 10 رئ234 
و1671 كك أكره7ط متسة [حاد) +#2جزك اه تدرأ 1 قئط هذ ,(158 .م "رعاته :سنك غثره27 ,تسصةل 
و67 باهسمسطتة عع5 , لق وهاه 1121141) :«قمة2 لغتطا علط صذز لسة ,ر(384 .م 
,72-6 .هم 

789-795 و1 ,1/7017 :2671 ,5101 عع 245 

.283-292 .مم ,82-2 ,عداطق8 عع255 

لعمطغلة طتاصة تنسقتودط عد“ لع1الامء 15 وملأقعنن ذل ععددكدم عط261 
طعنطب , ”لشضدمةك اتنزن 2 طعانام-ة1 مستاط2 م2 3ك طكن كتمهم اوتاه محقلة؟ تحن لأقطعا 
كه عاأومعم عط 02 72056 غقطا غع12 عط 1ه ممعغهس قفارت «1” 2:0 اقصدت هط 29م 
9 لزه لمأعطا صذ متطوممم [ناعط)] له ععوزطه عط عتتقط 101ممد عط 
539 .ه رهانه7سمتك4 أمظ ,تصة [حاذ عع .”تؤعصة؟ لصح 

0 .10 طم ممع مغن 2 |2203 و2850 ,5711 ,46/271-اه ,تاعاتخ1-2ج عع275 ٠‏ 
ر1آ بكسعصعامصنة ,120 ,11 مام 2[مده ,سسحصاءطاءم»8 لصد :273 .م عئ6أومممه 
.116 

تسدزخ 21-6 طقلله 'قنف؟ مسنتوامعه د طاتمر لعققصعل1 عط 0) ومقط عم 15 20116 
رمد ةا تسلارساه وب:*2وم كاه ؟طة530ة«طتططاعة'!' صا سكاع 15 بإطمدعوماط عدم طهه 
4 و1 

-1ة رسفغاتدة علتااتسملة عط تبط 4عناذة1 غ525 صلتمء 10مع 2 كد جراعم عط 291 
0026 و1170 2 041 11 . «ه قمطروعع 3.41 غتامط2 عصتطعاء؟ لصة ,وقطعدظ أدعرراوه 
.77-96 و1177 وكطقلة 71 ,”نوعاط ع5 كنوعءع «تهطانطا ع1“ رطعه تقطعو8 ععم 
0 قتتهجع 17,050 اناه 2 طعاءم عنماء عط 01114 كقرهجاعه 201دننامط م116 
5 550 

390 رآ وبأمؤمة عه از-اه وذ*2 وه ك-أه ,رطدقةعة«طسططعة؟ عع305 

6 قلع قط كنتصة[-1ة طغته تصة[حاج 0غ 11 210دوة8 01 ع1 م311 
وكلقطهطن8 عع5 .361-364 ,1 ,ه1]ةامك-اه 21 'ماعسيلة وعء8 مذنل1عد"1 ص1 لع ممعم 
44-47 .مم ,32:77 

.389-50 و1 رأمةه 2 راان 9--+ه ,طه250 7ط دعطاطمة؟ عع325 

.214-228 .مم ,767512 وأقطط111ظ عه5 رطددهم قتط 01 صما متعءوء0 .عط ه531 
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عط ذه 206نان1 عط رك تقططين3آآ-1ج م1درآ-اه :قطدظ أه مامتءكال ذ تمقطلادظ-1د 113117 
- مصدمء 31 جسصتلء84 هذ 2 82 سد بإ1[لع6ععم*«عصن 0160 عط رععلمه تلصسمططدودلة 
- 1ه ,392-396 .وم ,عم نا-اه ا2طعلعهلال وتصسصة للد عه5 .عومسةع اام عط عصتاء1 
حأه أعسقيعة3ى ,طتاطتطد 103:3 :142-145 .مم ,طعنةع4ة:0-اه +#مع«ل-اه وتختتطصودك 
,57-3 .جح رأة مامه رتكتطمقكآ-1اد :79 .م ,'ق#ؤاس4 

حله :403-405 ,وم ,عدنا-اه ا#طهلهلار ,تس ةلد عء5 .860 ص لءزل ع1]1! 
م وأعنةكلف:0)-أه #7متهل-أه وتانتطهدذ -21 117-1335 .مم ,اةطعاعهك ر1انطمة كا 
6تهمم عطا سن ) 81-2 .مم .2ن أاسلم-اأه اأعدترو3ى رطنطلتطد معة0آ1 :151-152 
. لطكتا سقطع1ا سةجز11 

لد :381-389 .مم ,كهنا-أه اقطععلل ,تصة[-اح عء5 .791 صذ لءذل غ121 
ز78-79 .وم ,'#نزاسك -أه 241/ه35 وطناعاتطذ 123:2 :53-75 .م ,ا#أمراعمط رالطمةعا 
26-2 1 .«م ,:/0نززى 4( -أه +#ستوكل 1ه ,تختتنطصدك-اآاج لصد 

مومع ,ةمامع متاتطمةكآ-1د :400-402 .وم ,عدناحاه ؛#شرعاال رتس ة[ادءعء135 
150-5٠‏ .مم وأمعطل::0-أه +2هم:4 -]أه ,ةالتطصده-1ح 0د :108-117 

.م راة#عامعه!! ,التطمقعآ-1د :389-392 .مم ,ونا -أه اتزعرهلال رتصة [لدعءع145 
727ل -أه ,تان طصدك-]اد لصد ,80 .م و'#ؤزاس4-اء أعنقوى رطقطتط5 1235 ,79-90 
.145-148 رطم آم فلبر0-اه 

452-453 .جم ,كهنا-اه ا#طزتلعاال ,تسة[-1د عمعوة! 

.7 لع مهاعم رقدعةط 20 دسسهطب84 طدزةسطع] أه جرموداعط) مودس غ163 
-63 .مم ماتوعامه1ه ,التطامة عاد :396-397 .مم ,كودنا -أه اقطعلعلال رتسة[حاح ععه5 
7 -]0 رةاتتطصد21-5 له 79-80 .مم ,'#روزاسل-أه أعمتره3 ,طتطئطك5 مقعة2آ1 :64 
.144 .م رطآعة:ة::)-أه 

.455-56 .مم ,عهلا-أاه :2أترهاال رتصة[-اد ءعء175 

,496-498 .ررم ,.]1© .مه متصة[-آاج عموة1 

.501-503 .مم ,.)» .زه رتصة[داحج ءء5و1 

456-77 .مم ..011 .م0 رتصرة [-اج عع205 

رك لا-أه ا#طهرعثال رتسصة[-اد عء5 .895 «ذلع6تل اسه 806 ص صروط مدير 21116 
-#1طنططمة !' :157-175 .جم ونأعنعل:0)-له +4027 اه ,تاتتطصدك5-]2 :13 406-4 .مم 
حأه اأممتروى ,طتاعائط5 قعةدآ :381-389 ,1 رأمزمة بعبلالاه و:*#2وماكساه ,طهلة2 
2071-2 .وم واةعرزعدط ,التطمقكآ-21 ببجالوتمعم لصه :1 80-8 .مم ,'#نؤام4 


طةنتطعلة 21-7 ط21-1012 26 


-21 لصة :133-1635 .مم رأة#طزم عه 5 تكتطقق كلاد مه 560دط ؤز ععمعط معماع 111 
.1722-5 4ضطة رط1702-170 ,1565-1585 .ذاآم]! نإااهتععمته ,(/ه: :8/21 3115آ 

وقاع ]اه 7 ده تسقعة)1-12ج م1تط-اج 5260 بوط 2296 أمعص ميم مامد م315 
ةا نا كاه أقالة و'تطلقطعطلةه 21-5 أه دم لعتطخ عطا أ خدء ممعع ل قغطج مه ,رأةازلة-اه 
.352-354 ص1 رماط22 0د ,رمسصحصاععاءه*8 م56 .1م [بامه)-21 ست»طط-1ج 1قصدل برط 

1'3كلقاطة21-5 1ه غعدم لغتط عطغ مه 321645 أطمعصصسم [مععبعة زه عون تزقة4 
.]© .106 متاهلة مممطماعكاء 8:0 عع5 .ممنا]نا كسام بأقالقالة 

-أه +16/11ه 17 1*8ه01ه 21-2 دده تسقجعة4د'1'-21 01 دامع صصرمء ععومه! عط 51 
.106.68 متصحمسصساععاءه:8 عع5 .أةاقالا 

ج12 ٠ط‏ 220 مسهطن 354 صط1 31553 دتدآ-اة طقطتط5 1725 عدم [ابث ونكرة 
د11 رء[ة[ءده2) رسسحصساععاءه:8 :282 ,17111 ,4612 -أه ,1ل21-2111 566 .تصنت لاج 
عط «علصس) 77-81 ,1 ,لمؤدةمكسات-اه و:*2وه كاه ,رطملقعاءطبططعة1 275 
6 عط كه دعناع 815 عدعنو عط" . (لتاسطد81 رععطنهة/لصجعع وتط 2ه برطم دععوماط 
طخدعل قتط دععه1م 1لطتءات ام .«مععء سه لإأمدعكهء 15 ممفصاععاعمعظ8 نوا باغوعل ولط 4ه 
علد عع8 طعناانا 4ه ع قنامطط عطا ده ل0عطءمم عط ععصزة .840 أناوطة )2 
و(قع50115 عمده5 0غ عصتلىمءء2 833 عه) 2 83 صأ طغدءل 5ل 7طمصول ستطحله طعةرتط6 
لام طغوعل حتط ,841 صة لعنع[مصسمء كو رج عط ماعط #أعخستط ل0ع1ل غتاط 
وو0غ2ه 061670 7/26 رتلحجدذ5 صتلرجقة عء5 .لماعم قلطا متطغا 0ع عدععه ععقط نزأده 
و 3-7 .6م :1071171مناوكط «زتماء:هاظ 116 ,بإلعصصعظ .5 .ظ :259-289 ,مم ,مك1 :5 
5 1266 25 0160 ط0301-2,305) 11 .275-276 ,11 رماجءة !د02 ,صمدمصط اعاءو»8 لد 
.4 لإاده صععط عتتقط عتطا أخقط؛ غ2 114ه80 [آمة[<اج .841 

5ن !له ستالطااج عتجدلظ بط أمةجنية/ال-اه بأوجئ 0ه 1 -أم هده 2197 ا معس سم خخ 
. 674-675 .11 رعاطء:[دم2) ,مسصدصطاءعاءوعتا عع5 

صطة 0تسمسطواة بط مثيه -اه ‏ غر بمباارطأدان كلاه ده بإتداسمعصصم دة 
624 و1 رمام فونه رسسقصصساء مم8 عع5. تسمتسطعد[-له «مقصناك صطة لمصسصسح اطبا 
5 وآ وأضعص أمصناة 

01 3610624 #عطع10 2 ,[زطدني)-1ة 20صتسصتطن4ة صطز 1[لفك م1(آ[ 1د 5الهء95 
56 ,طادعل وععطعوء] قلط ع6 رع 5وعع8 طعنانا لعئعامصردمه ,رط0301-2303) 
.9 ,11 مغصعصعء امصد5 .305 و11 رمناء 06:02 ,مسسهصصماءعاعمءظ8 


-21 4ت سطد])+ة 0صطذ 0دستمتط 3+4 ن©طة ل 2ستسخطد4ة3 كد عتمم 11لن1 1018115 
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:أل ل-أه بزو +جطا-اه دده 0:20نان كعمققطم لطة 150105 عغدء01ط1 مغ لم5 
.0/0565 عط 1ه 

طصة021528 عمتلسدمموع2ممء عط نغ ععاءم قصملءءة 1ه لمعط عط عه وأدعع سيط .2 
ا 1 اا 

عطا 0 7161 قدوتاءء5 1ه لدعط عط )2 قاعلء22ط ‏ 5011216 ستطخام واأمعع يلآ .3 


.55م ع20158ممقع02» عطا ذه ودع طططتام ‏ 


2015 10 111 77001101 
56010282 1[ 


عط آه “اعصممهء غدوع- طا“تمص عط صذ لعغدء10 15 صقل كه غءمأكتل عط] 1 

6 رععصدع5 عنآ ,0 م56 اعععل8 أدن11 عط موعم سقامتط م0 كه عمستاممم 
350-58 .جم وماأمعططةلمن) +« جماعوط وثآة [6 16:05 

ل ونا عطا (1:بعة 111 و*تسقل-21 +10 وعععداهة [دمءسلعم عطلة 
“1ه ,121:7 عطا صا آقةط-1[ه عتأمط 21-0 لطة؟ عأمتهكتل قتط بوط معلاع. الاتامععة 
56) 05ا-اه ال ار و'تصة[-1ج ده طمضاءة8 قتط 0غ لع0طعممة: ,/ه :15م 1 
عله نرت للق اعم ه"ااتطمقعآ-لد (2 : (956-958 رآ رمسم هعاط مادو ,إعمما5 
عتطك5-ت[ش؟ :2/17 (3 :(964 .1 ,اك .زه ربوعءره5) 909 صذ لعاء1مصرمه ,غ172 
تسة [-آة أه لإامماعمم عا تعامد"1' صة معاع لعب ابوه زعاسالا-اه اهم وجمطط وت'ق سندلا 
ناه و'#ودراكساه و*طمقةعة«طسططئة؟' (4 قصده : (789-790 ,1 ,.ئفء.ضه رعءها5) 
ْ 389-92 ,1 ررأه تيال 

327-328 ,1 :]|12 -]ه «له ق-اه: رتصقطحطذ-21 : علناعصة وععنتناهة تاعط )0 
سأه «#ستريك4-آه ,تاتنتطصهك-1د. :86-88 مزع ,بأمؤله ل-له 21س لحاه ,امتقصطما- 1ج 
154 .11 ,'ق#ضؤآاسك4-أه 214بجةعهظ 72:16 رتسقططد]-اد 152-1531 .مم رطعن0:ا 
.82-84 .وم ر'#ؤاسل-أاه نعنره؟ رطتطئطة. قعقط 

(1116727. قلط هط عصنؤكه82 ).8 رط طعطاع عمد ع1[ ولط 601 وم نسوءء2 مععءع1100 
7 لننندعهان) قلط صا بإتتعطعة .له بط 507-548 .1115 رمترروط زه 21/02 
وقط مغ عهعضاععم طقتاهصظ عطا مز وععرآ يوومدآ8 .1/7 إط و425-450 ,جم ,تلااه 1417 
قط 2ة لتقصسطتظ ممطوجط-تاش؟ بإط مه رعودنا-أه :اقأم هلل كنقصة[-1د2 0ه دممقتلع. 
0/1٠‏ 1 صا سققطع'1' صذ لع طكتاطنام ةن ,عاممط 


قأآصةل!21 أه غصدامءء2 اعلعط عط ,لعن 25 5عععناهة تع طاه. معط أمفعدط 


طتققاطعاة1-1ج طة11 0[ - 21 24 


:2065 عط دا 6160 ع2 إ0ط1؟ اعطمو قام رنكناسقخط 
2 2ط ١‏ 
0( 13521910111 ب 
7 21586! كتسسةز3042 ج 
175ل نط 
4 .002,00 ه 
(1) 997 .ع0 معمعوتلا 
0 طغمآ 
4 "انادطنا1'2 112[3:216 
3 تختاصمجد1' 03:10 م" 
(702)3 .© معسعدتلا 
4278 قعقطانظ 
6 ترصممقء س 
4 طمصعا 11 ع 
9 2لناطدلا ف 
0 2لتتطولا دن 


ما 


ها اع جع ني 52 


جه1) خ قصة (ظاهر م5) ظ 5م1666 عط؛ مه صح لص لعله و6020 أأطدعة غط1 .2 
11 0 كأملمءقناصقم عط 4ه عمدهد له كستع عمط عط ضذ لعذن ,(سخة 
8 عطا هذ لعصتداء 25 ركعصللد6< ل0عاءء*07© “ذه 5118865660 رخطة21؟ 
بلعتك عنة دعملتلةء2 عمعغطا ممع طن 

75 ممغغوط عط غه وعغمه عط ما ععك ,( - ) روعقعطاصععدم متطات وامعصسلة .3 
.8م عط 
طامعتطكلة"21-1 طدمعنطط-اج مآ .8 


لمصة وع:0105) ونتسة[-لة مغ مك2 ول 1 رقاعكلاء 72 501126 صلط 1 5لدنتعس نلا .1 
.د66 عط 6غ 15 ووماع عط معط اءزءا عط ص غسامم عط غ2 لععدام عمد 
طاام غلوعل 15 85ه211 طعتط عكقعطم هعم عط غقط) دعندء تلصة ”40 م -2 


« 21-1311517 دآ 


0. 12 21-1312155 6212137 


ع8ة رصم قافهصقم عط صة روستستاعلسه لصة رغعهء؟ عتطوعق عط صذ رومتستات 0 .1 
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05565أعم ملا عوع2؟ 108 , وناوعع 560020 2 0295011066© 101015 118تمتقطدعم عط أقطا 
تمزه "1 3:10و6؟ لصة 3872 1211202هلآ رمناوئع 1556 عطا دده كام تكلا كمم مب 
ةلعو عتعط لصد 0ع:112امء دصععط عمتقط جتامعع ل0نمعئع35 فط ددمع]1 960 20 ,393 
.2065 عط 12 1160© د5ع 2010 

عه ,40-43 50 5,18,20,23-25 1 ,5ه]8 روعددم1[ع 200110221 ««عطؤه عذل' 
لعستصععئنع0 عط 0غ وملناوعع عاتساقعل نم2 101 قغأم 1 كناد مد باء1 100 سد لعستفاصمء 
عط 1ل رعىمطء عط رقعقةه 2036 ص1 .كع 562015 أمم م72 01 «منتروممرمه 2 جره 
925122 تغط ل0صة ل0عغدللامء صععط عتقط ووووم1ع عوء لاع ع2 لامتقاطمه 15م 11221015021 
67 عطا طذة لعأك دع م1201 

21 215 :2221211501 طعتطه مغدع01صز مغ ج0806 صر غقط 0عغ20 عط ل1نتمطة غ1 
وأوطصييزة عغطا رذذماع 127لاء2261م 2 01 غعدء) عط ومتطقتاطويء س1 لع ئدلامء مععط 
4ع فطخ غ2 وعءدعطادءدم سد 0عع13م سععط عتتقط 3م 1ناءكتاطقط عمط ع ص نفصعادعل 
.5 أقط 0غ عستصتة2عم 20165 عط 1ه 


62217 00 3215آ-اث .0 


اعتطب كأم 0ك مقط عط كه عناد بإ[طه صة لمصدىس1 15 تربماجء7من) وتسقآ-اه 
نتتصربوة'1' 10'قعكف؟ ,9276 معط معد عمعط1 .أمعنياياةط-اه يأوموطأه ستهاهم» 
قلتتطقلا لصة 3872 مل نتطدطا ,300 أن نلارحوجه1 ر427-8 قتقططناظ , 393 
ع8طهم! عغطا ستقعصمه 393 «تامطره1' 10'قوم؟ أرمعععهء 5أم1ىع5 مقط عقمط) آه [اللك 
عط 01 163ممه 250 بلضقط «#تعطغه عطا م0 .زمم يلع 1-12ن عزن ر[-لن !أ0 جم 1واء؟ 
[ه61-1(:7 60262152 ]20 010 طاعتطبن؟ ام 1ت ءقتتط 203 نقطة صدّ لطيده1 عععيب نزدع 1م16 0) 
.5ء055آع عطغا 01 عمدو: أقدع1 عد طاتاب [مجتقع 1-12 

202312115 كتذة 656 520128285 ]72182 01 2115023ممدمء 012 وأققط عط م0 
و427-8 قعقططلسظ 5ع0ناعمدآة عدعط كه غ525 عط'1 .5مسمعع متبط مغصة 1211 نامي 
4ه" ,9276 معصسةء لصوءء: معطا لصد ,5373 دلنطهلا لصد 3872 2لنطولا 
22076 لانامطع طعدء 1022 222211501015 100" ,300 125301 جه 393 متام ج11" 
+1175 عط حمم2 5373 دلتتطدلا 0سد 872 3 ملتنطمل؟ ممتغدلامء معطا ص لعدن مععغط 
.لهمءءةة عط صصمءع؟ 300 كنايحهوه1 0ه 393 عتاصوج"1 10:قنوه"ت لطة متامعع 

1 و701نصزة كمد كصعة5 عطخ هده 5عع+7510 .5111 
بو11تتعرعع ع1 عأاطوعمق عط م1 .م 


عط عأفسواوعل م6 ل4عقن دوءط عأقط ورععء1 عتطوعة عسته11؟ عط .1 
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طن ا26 ققط :و:ده!0 عغطا 01 0160025 ادعقم عغطا ,عاغصعطاند عط 0) باستمطة 
عط لأنامطة غ1 .3872 ملتتطولا صة 0ع« تدغدمه وعكذوو[ع 45 عط مغ 1060ص1 ا مععط 
5 01265 وتنا أقوع1 غ2 12 625مم2 105565ع 45 قعط 1ه طعدة أقطغ 2060 
16 عه واه 12 وممعممة طعتطيد ,25 .810 ووماع أه «مائمعععي عط طغاو 
0077171611127 ققط 182 1عةط-1د زط 0عغمن 15 55م1ع قلطا 120 رععمء لم1 ,م3151 مد 
لاع معطالتة 15 0غ 35 غطنه مصا عط ددح عععغط) 
قلدء7ة ووؤو0اع 33 [دستعتده عطا صذة دع منلمء5 ادداعه؟؟ 1ه صمقت دمصدم لم 
أعط 015 متخ مغصة 111 معذوماع عقغط) ع مام ادغمه» كأم تت كلتطهمط 18 عط أه عستم أخقط 
قعقط 393,8 عناص رح'1' 5:10 سوقت ,9276 مصنصسة"؟ نعل داأعصذ عوم0ط؛ أه غمع5 عط'آ' .ومناممع 
طقصسطنظ وستماصو» ععطاه عط" .3872 متبط 220 ,300 125390014 ر427-8 
عط 1ه كناه8 .5373 فلنتطدلا لصد ,(3) 702 .08 ع«عصعدةا ,1854 .غ06 .02 ,24 
12 “1طلة1021 , 217 “لد !' كتصطة زه84 ر70 6 طامما رقام 2222115021 علمتستدتمعم 
20 701125عم 252656 01 تعطاقء 15 0عع13م عط أمصصق 3049 حلتتطدلا 0صد ,134 
ع1 صأ دمتاممع عه برتامعع 2001006221 327 عأناءلأكطمه 10 ممععد لإعط) 0ل 
05 3251502مطدمه 2 108 ووؤومواع بة1 100 طأقاطمك قأم 1ع كتاطقمد ع8 معطأه ع1" 


56 مغ ومع15ل2ء* )173132 


0 «بعصعة18 0ه 3872 دلنطدلا عزلصه قكامتعقتتصهم 18 عدعط) آه عمصلة 
عط عقن © عاطتوومم صعوط غمم ققط عد روعددماع [هستوتعءه 33 211 سأذاصمه (3) 702 
أتمعدعع د كة .وددماع 33 211 4ه قاءة) عغطا عصتطد أ اطداته هذ قام 1 ءكناطدم عمددة 
نطولا ععة عذعغط]1!' .5وماع طعدء م1 لعغ12امء صععط عتتقط 5أم211501 3ل 10115 ,16ت 
24 ,75 قاع وبا عط آه طاعدء عوستاهووءممءم ,(3) 702 .0 ععمع112 20ة 3872 
-22212115 ع05طغ 222028 مممعة لعاءع1ء5 ملامعع طعدء مممم! امام عقنتص مهمد م#عغطؤأه عده 
66 طة ذوماع عط ستدغهم 0غ سعومقط طعتطب كامايء 
هة لعستداهمء طعدء عه 13 لصة 5 .5و8 روعءودم[ع 21ه200105 عط 01 
و427-8 قتتقططنا8 ,393 عتاصط ع1" 310بوخق؟ ركام لتك كلاقم عنلة , كغم 202221015011 ماعاعة 
,2373 فل0نتطدلا لصد 3872 02تتطد 30056 122100111 ,217 18162 كتصنة 8513 
5 .110 055أع 5طتدغدمه 134 "ناسود 1' عتمدة 142 روءدوم1ع عدعط 041 طغوط ستدادمء 
و عقعط) هذ كع 562015 أسمتمد؟ .13 .10آ2 5ذم1[ع 5ستماغصمء 9276 صممرقء لسع 
393 ناص ة"1' 40310" ,قاط ه2115 مط أخطوك عدعط كه عناه؟ أخقطا عندعتلس1ة د5عذوماع 


24 رصنامام 026 نم10 ,5373 دليتطفلا ل0سة ,3872 ملتتطهلآ ,300 كناام د ة1' 
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ر5,13,15,18,20 .ه81 رقء5دهآع عطغ أه 12 أقطغ ممم عط 10نامط؟ غ1 .0م6غد016مآ 
عط 060 سقط متت 3تامسقط وؤوع1 26012519مم2 12 لنععه 40-43 20د 23-25 
2 بتاسرجة1” 314وة؟ 2ه سمتامععع ‏ قيدمالاطه عط طغتا لصة رقعدوماع #عطأه 
قتط!' 3.غعة: عطا 2ه كصدزودء7 عدو! عط م« تستداطه» 15م 11ءكتاصدهط ص بإ11أد كنا ع2 
-12222115 0غ عط 12 60 ستفغصوه ووووم1اع عط عمعةقمصصم زط مععد برأموعكء عط صدوء 
4 3872 2ل تتطهولآ بلعم هط رعذددماع 055 عط طازيد دوزأومءم؟ عصه1 عط 1ه ذامامه 
8لتستة امه صوزوم7 الامطد عط) !0 قأصتكء ةتاطقط 00 عط طغزب 5373 2ل0ناطولا 
-عطعغطة غ1 .1854 ,غ00. .02 لصة (723)/2 ,08 عصعة8] بواعسهم رععووماع أومم عط 
عط 0غ قمدة[-اج عوط 0ع200 ميعن ووووماع 12 عوعغط) غقط غلطزوومم كمرءءة عه) 
5 16206828( جتاة غطا عجنلا عط غ2 5مقط2ءم رعستق «عغغ1]2 عصروة غه 33 [همتواءه 
0 ععآء ووووماع 45 عط 01 عدمه أقط ل0غ6غمد هط للتامطة غ1 طعتامطناج ,لعءع200 
4 أممناة عطا صة مأصعصةء 52 02 5عع2553م 

غلهع0 ع3 دعذدماع غطا آه طعتطن 5عغدع01ص1 مولد غ131 22318 مصرهمعء2 عط 1" 
- دم 22165امعصصم ععطزه عط صذ كد 1أ6 5ه نزرم):؟: م0 321:5طآ-[ه دا طخت 
1 ط ةكت 12 135165 2ع صتمرم عوع طخ عكنا 0غ 1516؟ومم معط غ20 ققط غ1 1660.5ناد 
01 0101266217 عط 01 «امتامعع<ه عطا طكته ,ععصلو ,دعدوده[6 عطا له غجدع عط 
لإا 1أاهة عتعغط1 35 عمو بإاعموع ععة وعدوواعج عط ,مة 83426 20ص تصدطآ 131 
20 :تله جلت 1/1 1ه غماطء5نا2 همد عط كه سمقء تسم ممم عط تناع 2 صباءمكه نآ 
.105 15 101 ع5نا 115 660مصع 86م فقط بإ اطع متام 

,134 عتصدروه1 كتصةزة84 19د أناء21دم ,نام لت ءكتتصقط عط كه أوععبع5 
800504 عط ذه تدعص عوط تصعة[-1 مغ لع باطتاعج عمج طاعتط وعدوماع ستدغدمى 
+205 غ3 015 ,قام 20312115013 كتعطغه عط 1ه تمه صذ لع ستمخصمء غمص ععهة طعتط ابرط 
أن لعضع لأقصم هط مغ دعذوماج معطا ععة .أم أت ءقتامقمط ععغطأه عده بولده دز 
,300 10101ة1'25' 075 3872 دلتتطدلا عطاك أ تتاءعه معط 1ه عصولط 2067 :0. 
015 عقتاوعءع ‏ وأم ع5 تاصق 12106 مطايية ‏ لع2ع10قصمهء عط أقتتطم طاعتطي ذه ولامط 
-2062 تصعطغ 01 89 256 208 رتطقع 21-15 ستطقتدط1 طعسمعط دهزأومتصسكصقع تعطق 
اعتطنل؟ وعاعةأسعصصمء «#عطاه عط 01 بكصة عه نرجم نج :عوم7ه2) وثتعقرآ-[اة دم لعصمق 
-203111 1126221012360 أع8 25 قط ع[طتدكومم 15 غ1 طع نام طلم لع غلناقدمء صععط عتحقط 
-1ها؛ة كعذدهاع 200310221 ستدغصم وكله ‏ تإهمد بزأعمنرلعة17-اه بزو +جوط-اء كه مامتو 


عط لالءأقص آنا برهم ووذوماع عفقط /ه 211 "ره عمدهد غأقطغ 220 ,تصة[-1ج 0غ اعبط 
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لصمء»ة؟ عط'1' .1587 غ12162' 1521014 لممة 677 “تععومعءعم5 ,217 721636 223016 
2 م,(01.702)3 تعمعهال! ,1854 .غ00 .08 ,24 طاممسعلنة] كهكاقاقدمء «تاممع 
0 ترع56 غ20 40 22222115011015 12 28 الأخمطة عط "1 .373 5 دلتنطدتلا امد 3049 
5©562]21م6” معاءة ,23 كه 1[هامغ عط 014 .5متاممع عاتامظعلق رصح مغصز للذ1 
,2 23لتتطهلا 0هة ,300 21و12 217 1'21526' عقطة (842 ,قام 3021 مدص 
لصمعة؟ عطخ دده 5373 دلتتطهلا لصد 1854 .غ06 ,012 رمسامعع )1155 عط حرده1 
- 202101 عمتستقصع؟ عط مده (1 )997 ,08 مأمعدل1] لصة 670 طاأمآ 250 رمتامعع 
قسنلةء أسقائتة؟ ماعطا لصة رصمغهلامء لقد8 عغطغ عده1 معدمطء دععط عاقط كام هد 


,205 عط 15 1160© وععط معتتقط 


+6525 عط1' .ومتاوعع عيده؟ مغم1 1له1 غمعصعاممن5 عط أه كعاممء معمرعككء عط ل" 
لدج 300 دوه ,274 غكله!' تتسقيد/8 ,1328 معتندن) كسطتقامطهم» معطا 1ه 
89 لناطدل ,27-8 4 قعقطعانظ د5ع10ن1عما «وتامعع لمصمءءة عط "1" .3872 2لتتطهلا 
عتصنة زد31 سه (ععذممىي طاهط) 6 حصصصمكةء لطنط عط سد ,5373 2لتتطدلآ ممه 
01 .0لاه 115 01 ونامعع 2 5مه1 وأغصء710ه 134 عتامطوة1' كتمطة زوك/ة . 217 غوكلة1!' 
بطه1[8ه» 105 صعقمطء صعوط 120 رمتامعع طعوع نم2 عصه ,1نا10 روعارمء 11 عقعطا 
كقسة 312 ل0صد 217 121656 6آمنة 2123 ,5373 02 ناطقلا ,3872 دلناطهلا عد عوعط 1' 
"ناصحو 1' 

وع010955) عط1 .8 


عط آه 5ماع 2ط عط ص صع ألميو لصسه؟ ال د«عصعع عند عمدده/6 قتصة[-اه 
بإعط طعتطم م ععءغ عط مدت عع 2552م 0 العصرء )5:2 عط غغزدممم0 5أم ع5 مقط 
ققط وذمآاع 2 ,1308 02لتطدتآ لهة 5930 ذلتتطدطا طط كد ,2119ههأ1قدعء00 , مماعم 
(702)3 © “ع صعج]] طذا كه روعمطاءصددة لطة رغم عط مغصا لعندعمم «معصا مععط 
5ه وصذاة 2م56 ده معاغتعه مععط مقط 5وؤوماع عط) ,4227-8 3عقططلتاظ لمصة 
)م أل كتتطقطم عط كه 5مقآه؟ عط صععساعط لع رعقص1ا صعفط معطا عمتقط لاعتطى ععموم 
6 سععغتعي بوللقدكن كذ (صئط ررط) نامض 0جمم عط وؤماع طعوء 2ه لص عط على 
صدمهع؟ غ1 طوتسعوسنادتل م لصد فماءقستط #مطاييج مط برط كذ ووماع عط غقط عأدءتله1 
عط )هن تزإسهطد ؤه مستئ هط عط 8511 طعتطى دغامه لصة وعدذماع #غطاه تإمقصد عط 
. 5 122213118013 
ما مده ممعم أمعقزية لاه بأه+طاه كه ععأممه 25 عط 2ه 18 تزلد0 
لله لعمتقغسه ,3872 فلتتطدلا رعمه عزلده لضة بالج غد دعذذماع قط 06 نزصة سمتمغصمهة 
000001001ظ2 عطا ص1 .سمغتلء غمعدعمم عط صذ لعلتاعصة ووووماع 45 عط آه 


22 65م21212115011 عع 01 طعدهة هذ لعستمغصمء قعددواع عمد[بعاعدم عط عاطةا 


1 19 


01 همأوء؟؟ قط غهقط) غ20" عط (3 رقصم2غمط [أمستوعهم عرط 016260ه1 مه ,كعأمم 
عط (4 لصة ,تعطعدء) #1760مطاتة صو عوط 0ع )تصسخصدع صععط لفط لعتامم اج عط 
12 8021 عط آه أعء زطتناة عطاصة عة[امطءة 2 35 ]5اتإدمه عط 01 ه21 تامع 
عط أقتاطط 3872 حلنتطولاآ رقصمتلاوعء10قطمه مقغط 0 3515ط عط مه ب,عزعبدوء 1810 
5 . قام1تهع5ناطق عط لالد 01 5021201956 1ت أقمم لصة أوءط عط 5ه 0عل0 "ممع 
02 20 عتع 81 5م35 12 عام 200 صعءط [1القناكنا عمس أعطعط) عحقط دعص تل 63 


.215125 0ماءع1ء5 عط 01 021899 زهط 3 نط 2160مممناة 15 


لتعتطعطلة 21-1 طةءءنانطللاهد 1ه نهددع 1 عط1' .ذم 


"1 ع ه10 0طة اأتوطاة طغخمط صا قأقلعت مج211 1-أه وه 2ط-]ه 5ه أجعا عط‎ 761551055٠ 
'1 0217م ,56360 261100517م 35 ,73,3820 طمدعع2هم طأزي دل مماومعء اأ«مطذ عط‎ 
عط 0غ غطعة [مطة[-21 طعتطن؟ عه عط ألم غىءغ امستعتعه عط ماصعو ممع‎ 29 
قطصدعع هم 8[1د20015 عط 5وستمغصمء سوزأومع؟؟ د10 عط" 1 .11 ل2سسدجان 8/4 رمدغلآدة‎ 
74-92 طعا باط0) , لطعم عطة عاع[مصى مغ نع 13 معغ تع واغصعتدمم 2 ععء؟ طعتط‎ 05 
,غتع1 ع1 1ه صه1وىء؟ عمم1 عط 260 تدغصمء عععغط 1560 وعاممه 25 عط‎ 15 02 01 
هطع عدو1 عط كه قطمدضع52دم [آهص20015 عط ,217 غهت16ه'!' عتصة د81 رعوعط‎ 
عط 1ه لإرمء 012 لدع عط مغ لصعط غصععء 1ل دادة 200640 طععفط عتقط‎ 55054 
ر6 816 38عمم32 قطمدعع22قم 200155281 عط ,276 9 تصستف؟ رععغط )0م22 ص1 .ماوع‎ 
5115آ-21 01 0ه قط غ)ة ستدعة ععده 320 ع136م اعممئام اع طا حا ععده‎ ٠ 
إ[ء)322مع5 160موه سععط قتعا غ)ة 1256 قطم جع دعدم 2[1ده200115 عععط عوبروععء8‎ 
أعهلث1ل 2 عأ قدصم 10 0عمع 10كقمء وععط عتاقط بإغطا راعدء) عغطا 1ه أوءعم عطا مم1‎ 
تتعطغ 520ة نام لاع 5لتصقطط عط 02 112)102مه عط مغ غععموعء» طاختمد دع كاءةططعط) دا علعهي‎ 
هلومع أطمطة عط ونده1011 أضط نآ بإااتء بتوعكد00) ,كمناممع 120 وملغباط 15ل‎ 
عط م5مععع طن راكةا أمستوته عط قد مغ لعلمعاءع وععط و1[ معمعع كفقط‎ 2001021 
أطعتمة متاق عط 0ع1ل[دء صعفءط عتأاقط 5م16و2ء؟ عده1 عط كه قطمم معدم‎ 
01 هط دق ألطواء ولع الاقصمه عن لمستئته عط أه دعامم 25 م8‎ 0 
متامعع عاتلصظع0 026 عتتممم!1 25 5م20132ع7 غسضسد؟؟ مغ عم3ل:م6ج‎ 220 8586 2201 
عع طاعنة عط هده 5ملنامعع عقعغعط) 01 8256 عط 1 . نامع «1562أ20ة عستم 100 قد‎ 6 
خفكلد!' تتسسدةزه14 ,1328 مععتتدن) و5ع115ممصرهه لاعتط آه عدده ركم نوععطانة مبوا مغصآ‎ 


و393 #ناصط جه1' 10:قوم"؟ #عطاأه عط جد ,3872 ملتتطقلا 20د 300 1نابنا ج125 ,274 


طلتأطلة 21-1 طهةننن 10 - 21 18 


وه لله نم2 طم لة-ة|! لوجع ظ-اه #1 «اجطزه 1[-له قد بواعجلاءة11مء ممصطا تصةمن كا 
1-7 


لق 2107لا 2مغ6ععصاء2 ,سصممقء»ه0011) غأعء 7م02 غنعء106 .5373 1106 

طعتطن 5ه 211 قطعه حدمءع] ستعام هدك صق 5كآ عه 2ه سمماعع لام ععمد1 هن .لوموططار1 
-ات 0701م 01 كاء2506 15مه510ة2 طغل 2[1ع0 0هه الصقط عنطدد عط صذ 0عتممه ع2 
طغاباا لمعتططةل1-اه ‏ أه++1(ط[-]ه أو دو1وطءم عده1 عط عنة 060 نالأعمه]1 .مدن كنج ولاس 
-21 ر(ط33-47 .15آه!) 81ةآ-1ة كه نريم مج020 عط ,(ط2 86-3 .كآه؟) وعووماع عط 
حأه ا#جتجزه 1 حاه قتصةعةكآ-له سه ,(و4ف-ط1 .كذه!) فترن|!-اه غر ءأه|ة::1 و:تصسول 
6 لعغهل ذا أععتطع]ة*ا-أه بأوجسةط-اه 5ه بإههه عط" , (185-1992 ١هآه؟)‏ (ه: 82 
1104 تدسف !هد عتطدظآ 19 نجوه 7م0ن) عطخا 01 أقطخ: لص لوخ -اج عاطدكآ 
9 02660 15 طاعتطه ,رطمعتعطة 8-اأه /72جزه 1-]ه له بإجرزمه عط أه لط عط عغف 
7 35 باأمطيلة عمنهه ولط معلزاع وهط أفأتزمهه عط ,120 1 طلوعنطعلة-21 قلقسصدال 


لطاط تلقتعا 1ه لا وماأععصاء2 ,ردمتاء»ء0011 غاعء :1د ألاعط0] . 0 593 1671:06 


عطا آه بلع] 2 طعغتيبا طوعاطلة لاه بأوجنن(ط-أن أو 5ه1عىء؟ أتمطد قستقاغاصه) ,1257 


ده لصدده1 15 هقز /اا-أه خر غها1::2 و'تصة [جله .(263-334 3 .1015) 065 


13 ]5 1لإممء 086 غعغه 210 .3345-3365 


.1245 1312 01 تع تناد قاط 8:52 ع1 .711 


0 2206 1825 امممعاعة صد ولعمن عععطة 211 0 قاءدء عط ومتطنتاطقاقء سآ 

.85 262015 اأسمواعه؟ عتعط 1ه كأوقط عط ده كمناملع مغص1 وأمتمءكنتصهمم عغطع عل11ل 
جعع1ع5 سعط عع كام 2205م 276 اهعقعممء7 متنا 08 026 نامجع اعةء مره1 
6 أامقتمدن تغط لطة 60غ12امء سعط ممع وام 1ه ؟لاطقم عقعط1 لصة يلع 


.205 ©1286 12 0مك 


هده 0ع5دط 825 222205023045 ع ماصع ممع" عوعغطا 01 طملععاءة3 عط 
8 طعقطه طنتمد ععف عط (1 ل0ع0ناعصة معط ,كصملغهععلأعصهه 2ه معط تطتاص 
رقع ع3[1أققم كتاوأباطه كه عأعدآ1 عط عط لعممعلانه 35 لعتممء صععط 1320 غم211561 22 


تع طأه طخت أوتتوممء عط ترط 0عغ112مء صععءط 220 غم 20222015021 2 غقط) غ120 عط (2 


ْ 17 ع1 


102162515 «طمأععصامط ‏ ,رصم]اءة0011 غنأء0827) غتعط10 .3179 م0نزه1 
(112خط6 .كام)) وءوذماع عط 6ه ببى؟ 8 2ق ممولوععءب اعمط كستماصه0 الإموعطئي1 


20 15 ألانزمم عط 2ه ,ل202660نا 15 م511 تاصقم عغطل" 


تألم لملآ صمأءعمامط ‏ رصملاءء0011 ععمتد© أمعطه< ‏ .3872 علناو1 

5 (38-233 .ؤ5[ه)) وعذوهاع عط آه 45 211 طأاة؟ صماسمعم عده! كستدغده0) الإمومط1آ 
اه قر أها2ئئ]8ه و'تص ةلاه لصه (285-392 .كله؟) ومنمعووجه0 وثتعةرآ-لهة قد [اأعن 
عط غة قصطتلء84 صد اعتمم ععبر ملعمه عععط الى . (ط27-ج4 2 .داه؟) 1:724آ 
ص٠طز‏ طقالذ لطذفكء سطأ زة'1 21 كدمملآ بزط 21-3402203 تآفء صسعقصآ-اه أه +752 
3 رهطلا ,213501 زصد21-3 (2 )21-0021261 21-2420391:1 آيكة[-21 #بزمطع1-1د قتطى 
ل عط .677 ععومضععم5 [آه ؤدزتتوممه عطغ 150 وقب 0260 1أطعم وععط فقط 
82 .02101 .1075 تصسقط'21-1 عطق8 9 0ه ,2,3 بإاع ا لاععمةء 0260 عمة دكا تمرو 
لهة «عطعدء) ولط كه عع050 عطا مه بؤرمء قتط) 206 عط أقط) 65غ5)2 غترزممء عط 
مقصة5 21-1 صستطةعط1 21-5411353 تمقططم-لد 21-11520010 علتمع أن سامة 
1202121151124 عط ده تسقعتكظط-اج «ستطةءط1 بإط مم72 20 ذا ععغطا طاعنامطاامة 
50 5 [15-[8 1ناكتال غ2ط) األاعمصدعء512 5ط صدمع؟ عمدعمم2 801010 غ1 رلاء15 
ستطقعط1 غه 24د عط .سعط لعتممء قط سعط علط عمعلصن قلرمي عمعط) ممع 
غطا صة معناع دعءط 203ع215 كقط 5ك[لئهل؟ عوعط1 طعدء) 0غ بإأ1ووطاياة وأتمقعة 1 -]اد 
-120162 رأآححكة[-21 ه26 قلط كه ,رزة21-1 كناكت .300 0و1" أو سمأامضعى0 
-11238 0غ قتاعاء؟ 21-1/12039311 [م :2 مت .12و6د00ه1 مدمع؟ بإالمساعاءه قدب يع 
عط مغ وذ عط قععمطءمم7؟ ,2 م عصتلممعءعم كوطتاء© 2ه لهدادة عط مه هده 
85 150 رطمء056ل طعانإهط5 5 «بومطط غصتدد وتامصة عط) طاتور لمأ لأغصعك1 
طعابوةط5 .2ق 1694 صذعمه8 6000 أه عمد عط م طغغوط عط برط لع طكتمدط 
8 لهة وععءء54 ع1 آء1 ,1036/1626 ص1 1423553 صذّ مختمط مدب طامعءوول 
-2756 عع25528م 156 1110/1699.9 2آة لاامغعم3ن) دز 0160 لصد ,1054/1644 دآ 
- تطباءتك عط عمتطتسوع0 مم ةورع از-اهت و::92ه5-أه دده 0عامنن لإأخنامنب 
.101 صمصطع اطبا وذ ج[مجترعة'[-أه بأوججطط-أت عأهن« تصة لاه طعتطم صذ وععصواة 
ق'تمدة [-[ة 160 200130 سذ ,رطم متع2ط-اه عأمججلط-]أه 05 مصنتج مم عط ص1 سع نتم للا 


-2!1 مستظوعط1 ذه دعددم[ع عط 01 عصدهة 3:6 ولصقط غمدععء0111 2 ص1 20د روعددماع 


طوعتططهة1- اد 212[ - 81 16 


باع 1121 عط) مصتدسة 20ستسهطد34 13113 هد 1,6 ةسحوعطدط-اج 21-1137 
لج باط «علااع عذه عطغ 25 06دهة ع8) 15 2:24 كتط1' .تسصة [جلد كه (الغ]ه «15) 


77 اه :ةو [-ث] مهل -أه قخط صذ تسةع3ك1 


.02150 رط21-1/115:192 طانغدكآ-21 :123 .1587 ماه 41 إبان 001 1 
4 15 أمتتعكتاصوظ عغط1" .(22 1162-13 .015؟) 5عووواع مص 220 دماومع؟؟ أخمطة 


مطعلاع 206 13 كلامم 01 عطتهم غناط ,969 21-1013 قلقصدال زه لمهء عط 


راك افصو .عتاعءمطعهه17) إمقعطاآ تاروع تهتنا معلاعنآ . (3) 07.702 ممما 
طودهطالة .(22-1652 16 .كأه؟) 5وءذدماع 220 دملومة؟؟ أعمطة قمتدامه0 .(357 .م 
دعا غلم بإاابقععمه 15 أمأىءة5تتصقط عط ,لع دم لضعم أغأمم 26 أوأازوم»ه لمة عغنهل 


.> لتستوتده عط [له د5ع0ت1عدآ1 لصح 


واكةافتمط رعءبعمطءمه17) بإموعطارآ بواتو هنآ معلاعة .(723)2 .+0 «ممجعكاآ 
20 .(276-ط19 .كله؟) وعددماع غنامطغال همنويء؟ إ«مطة مسمتوغصه0) .(357 .طم 


.أت الإمم» 8ه غ6غ02 01 22206 «امتاصعمط 


.م واكتافسمظ رعنءمطهمه؟) لأغتوى جتمتآ. معلئعة .(997)1 .+0 «مممللآ 
#غطاء2 .(طه9-ا2 .15)) وعودماع غتامط امد «مزومء7 غخمطة كستقاصه0 .(357 
.610260 15 0216 2501 أوأتقمم 

تإالقدء تلطلآ صسماعءسلوظ ,دمتاءء[0!1ن) غاءعمهة) انءعط10 .1308 111:06 
قع155ع عط كه عصمم طغتم (12-152 .كآه4) صملوء؟ اأرمطة كستدغده0) .بإموعطئنآ 
20 8597 عط غ2 غجاء) عط مغصة 0786م «معصة صععط قفقط طعتط ,45 .ه81 غأمععىي 
221001 عطغ 0260 15 1م23211511 عط 2262110260 غ201 15 أوالؤإممه عط تأعتامطااة 
قأتصدة[-21 آه لإممه 2 ستقاغصمء 156-1376 .ؤأه2 .1177 طولعهد0) !8 تتطط 1ه 
00 


سطئرآ لإأوو ءالطلا دماأءعصلءظ ,رسصملاء»0011) )اعد أمعط0 1 .3049 11:06 

أنتمطغ141- .(15 4ءءطستتصصيد 13) و5عووماع 0طة دوزوعع عصم1 مستحغهه0 .لإجدع 
امهم تمقعن كظ21-1 ستطةعط1 آه 5أؤذوم1اع غطغ 'أه مج502 .6إذأنزممء 2ه عمعهم عمعمغحل0 
لطنده؟ وكلد معد بإععتراطة لاه بإم«موطاه باننطةطه4هة7-ة! جأمجتراة لام :2«#جراع1-ات قد 


مكستععقهم غط) قذ 


15 02 1ط 


لام 2 15 2820 عمددة عطا طة 1210060 وذالت .351 طعات1-8ج ل دسسحطن84 صخ 


.(696-70 .1015) هتايآ -اه قر [ه|2ة:81ز :آم ة[-1د 5ه 


11863123 ) عاق طعط ه81 , لإمدعطاآ 05دداوج]آ صطول عطآ' .311 ع0 تتوارظط 
1-3 5م22852م ع2اسطتمامرمهء بإررمك عأء[ممدمعصآا مذ .(164 .م رعيمماءنه0 
ل.ة 1859 02604 15 غ1 .كعذوماع عط آه و2 د مضه (12-132 .015؟) براده 


متاععظ ,عالوعطع بابك عع طءئزوسيعءط علعغطءهتاطتطنا2 )5 .677 «ممم«ءرؤى 
3 :0ط خلا دماوطء؟ امم طذ قطتدغد ه00 .(535 ,11 ,انمع ]1 وعل مل اطة) 
بإ 1066 31لاتقط5 2ه لصء عغطة غد لعئغع1[مصرمء ووه بوجزه0 .(913-1073 .50195) 
لعأمهء 2150 0ط ,1430331:1-[د تححة [-اد طقال لطه 2131[-21 تطفدص©طة كنون2ا 
170 12 نعغ12 76255 عصتم 3872 دلا 


ستامع8 رعاتوعط ايه ع طعكاوويءء2 عاعط:ه:1اطتطئهة)5 ,186206 ممونرورؤى 

01 للاع1 2 320 «دماذاعل أعدمط؟ كستقاصه) .(586 ,11 صكتساءةععآ7 , 1210م ) 
عط غتاط ,1082 صتدعمقطت34 02:60 15 عزره0) .(582-698 .515) فعودواع عط 
قل 821:21 وختمطة [-21 01 تمه 8 قستدغصم» مكلت .60<مه دعم 0م 15 غؤانامم»ء 


.(100-ط99 .015)) 4تار7!-1ه 


ع1 قستقاصه0) .عله رطد 21-151 ططادمدحآ-1ج ح3ئآ .300 كامس هيه 1 

54-1 ,مم) ومامماماده0) ونأعقطآ-1ه مسد (1-51 .مم) وعودماعم طات صماوى 
[ه+ط-/4 .طلةططع!-21 «دقخ8 صطة ستطةعط1 عوط لعأممه عععنر واه طامظ 
[ا7361203مصمه عط مصة 1290 سقلومسمظ 10 جه لعا امصدمء كدج الممنياع ةلاه 
وأفعقع12-اه أعبسوسطساه آأه قيء عط أذ .+763 عستده عط 01 أةبلاوتوطة5 15 ده 
صسذكة صطذ صستطقةءط1 آه م72 عطا 4ع200116م6* ققط أوألاممه عط 51 .م هه 
و1074 21-0260125 قط2 23 0260 (قصصد8-لد نط1 لدسطم مغ 3أسقعت ع1داد 
85 لإم0»© كقطغ طعاط حصمة غم2221056171 عط نه ل0طتيتده1 عط قنههة عط طاعتطبن 
31120114 طثلاه قلط غخقطا 5365 تمقعتكلط-1اة ستطةءط1 «زمعة1 عغطغا هآ . علهم 
-[21 5211 ونع طعقة] ققط طعنامغطا قمةل-1د م6 علعدط وعمع عمل وقطغ السفصدىئ 0غ 
سة 1-1200 قطذ 17,4دد21-2420 زتطكةطكدن-21] لدصسسهططن 314 دصطز لمزم دتدا 
صطخ1 013032142 21-5239910 1,5 تستطك-1د 1ل4 «2ط1 لدسسطم طاط 


طلمعتطلة! -21 طمن نآ-1ج 14 


لعا غذعةط8424 : وعندن) ,21-1323 «آلاحلة عطعلة1 4ه :ةا ك-اه «واكء جر 
وط 21-2111972 


+520 عطغ كقستقغطه00) .02512 طقعدء لت رط 21-8212039 عغدطهاكاة ]8 . 24 :8:64 . 


0 15 036 201 أقاصه» لاع طأتء]1 .(152-133 .15 155©5جم 220 176151011 


-طامآ لإغاوطء حلص نا جامأعع سا8 ,حاملاءء0011) غاء ممه امع 10 ,هن 46 مركناه 2 

طكت؟ «ملويء2 أصمطد قستداخصه 0‏ (478 .م ,عناهمأمعاه0) مادو ,تاغتك1) تحدم 
تهت أتأترومء 8و ع3 210 .(ط4 55-6 .كأه؟) كعكوماع 0م 

٠‏ .ص« ملاع مه غهن) رطامط) ده0طمك ,بإمةءعطئة ع083 1012 .670 زغما 

-2262 انا وصمء 02 عغهل 0ل .(15-152 .كآه؟) ذءعددهاع 220 «ماأوطء؟؟ ادم طة قصتهة :ه00 

حتدمء 21-13115 «اتاكقط 21-2 54650 آه تممه 2 15 155-3315 101105 02 .10260 

ه11 "1 .أوععراءلع-اه لنارلا-اه ونةءطكا-اة «1لطا-اد ددا ده ولماطعمم 


#أدووناع-آه +جه1 12 41 :84 +380 وثتصة [-21 1ه زررمء 2 كة قلطا 


ك0 .وعلةن) رط21-101512 طدنادعةآ-اج علط .217 نمعاأم 4 52:مة ه214 

أدمطة عط له كصه عط غث .(842-962 كله!) 5ع5ده1م طغأيلا ماوعلا امد 
صعءط علاقط 76251052 عطه1 عط 018 قطممعع23م 7621عتطء1[مصتاة عط دماومء؟ 
6غ لعتزوز سعءط عتاقط عتعط1 .(ط952-96 . ق[ه4) لصقط غصععء6 1ل 3 د لء200 
صسمطمم1هه امستئاءه عط عه معمدم أو عمعام 2 بعص غقوم برط 105قطعل أرمطة عطغ 


620 15 أوأورمء 202 غ216 ع طاتء ]1 .أده أءدعء) غطا عمتنستاصم صعطا لصد 


كست اط ه00 .معنة 0‏ رطص ج8451 ل طبغدعظ-1د عق٠ط‏ .274 تاه عممة زه 1/1 
اقابزومء مه ع2 0آ2 .(187-199 .مم) نعذدماع عط 2ه عصمم غناط وملوت؟ هده1 


15 2111 


.03150 رطهرواءو 1د طدخغدكط[-اج عقا .134 عجره 1 عقجة ره 114 
كذ أواتلإممء زه 286 210 .(ط1409-159 .4015) وعؤ5ده1[م 220 «مز5يء؟ عصه1 


م21 


تناط 8131 رمذاقعط عدلسك1 عن طاءمتومنةء2 عاء طغه تاطتطقاهة)5 .1854 .001 .07 
220 جل د32 برط لع1أمه© .(632-70 .3اه؟) قعءووماع 220 تمأومعنا أمرمطة مسزدغه ه00 


120 13 


ه11 وعزممء 5 مقعط) 4ه طعدء 1ه مام تسووء0 م 


عط كص تدغطه0 .قناء103:035 رطه وعلط ةج1-2ج طبعدع1-اج قط .276 9 ووو 
007277161147 قثآعقطآ-[2 0صة (1496-ط140 .5له؟) يعءدومآاع طأت صوزويء؟ مم15 
امأضعصة1ممتاة عط لإتقأسعصصمء عط 2ه كمه عط على .(12556-137 .15[ه؛1) 
- 762 2512لا 5090 غ1 السطلامع2 مدعمم2 رملومء؟ عصه1 عط 1ه قطم ممعم دهمدم 
دأ نإجمء 2 15 أمأعقتاصدطم قتطا طنز لعستقاصمء وكلق .(ط13756-139 ,15؟) وومتل 
[70لالطلساه ‏ اعم ك-ة6 عأهدق2 إحله بطأموء ةلاه ,زه |2 ةل-اه ؟أه لصهقط عصعده عطا 
-233: 21-1527 21-01 لدسطة ص٠©طذ‏ م8202 ططأ ستطةعط1 آه زإممقرزة -اه 
قط دوتع ققط أكألاممهه قط علرومد قلط 1ه 4 عط غك .(ط895-1245 .15) 01 
5 ع2 عط طغتمى تلوطص داج 2114آ-1اد لطهت صطة 0د2سسسمطيك84 25 عمتهط 
17 1-11153د 3لقنتتال 
مقع لاساه كأبة4) ونتتدن) رطه جتجوتاا لذ 3<[ . 3 39 +#دمرره 1 2:1:4ول» 
.كآه؟) قعءذذماع 4طة طملومء أتمطة عط مستدغده0 .(122 ,117 أمةعتسبره 1-اه 
-ة189 .15ه1) ررم اموه م00 5ثتعقرط-[د رلصطط غصععع5 نل 2 صة رقصة (2005-2095 
صطة لخمطف 9ط لمعنعء[وصمء هدم نزرم مجه عط 1ه بإرمء عط1 .(2003 
50 -أمتنقناصدم عط .خصئلء34 هذ 1085 51منقطة5 23 ده لدتصدد جطن834 
لقصة (1683-1805: .كاه؟) هقز لا[-اه كر إهاةعنى ف'تصة[-اح 6ه تزرمه 2 مستهغهدمه 
حهاه ‏ وثتصنة [-[2 10 2003052 صة رطع زةط-اه بأمدنوط-أه 1ه مسأو نحط عط داه 
لاه :7:2جزه1-أه ركوودواع و'قصطة5ك1-1ة مستطةءعط1 له كده1"مم روعءووماع 
2:00 عي أال- أنه 0-9 ندهة ©255286م عطغ 15 2005 .101 ده حم غ1 الا 
حأه 1ه ههثة]أومممدمهء عطا 01 5م20 هاقصصتاءمك عط وستطاع ,لمعمو ركنا ماعط 


217 11-1 


قطه! عغطغ كتتدغده0) .لتعع طتصعآ رمتناءكدطللا عاخداوك .427-83 8:1:/2:2 
536 .كاه؟) 00071161116 ق'آعقآ-21 لسة ,(32 3158-5 .9آ4) وعذوماع لضة زوع 
حلة لقمد-1د لطهك 345:53 قالللط كدبس علعروس طغوط 2ه غمتزممء عط1' .(746 
عط أة نزم ها000:7) عط 2ه زمه عط لععءامصمء معطم تتقطعلب1-8ة «ازة 1 
.14 عتطكلة-اد عتطمظ8 1ه عستم سنتوءط 


كهجو 17 -أه 5ؤ3عل آه (247-296 .مم) 0ه عطأا غد اعغصلطط .1328 016 


ا 5 أج طوعنن 21-0 12 


سأك أن 5عارمء قمستقغصمء 2150 طاعتط ,9276 سدحمء 315 ؟ه 245 89-1 101155 1ه 


8 ورم ا مومه 5ثآتاقمآ-1ه خصه بأمعترابطلةلساه وباط 


-أة قطة ترط بعجتنططةكلسله بع جسطحاه بأجوراى قل 01-17 41-170 3 

م 7 طون م 1-52ه 23 قط ةسه مط 1/1 1 طجم ه21 
82 ممه طم مطء]ة-أه أه++(ط[-أه 0 سماوطء7 هده! عطا ده قمع رمه بطع ص1 
13 كلعهة عط 2ه غملكعكتاتصسقم عده بإلصه بإاغمعموممهة .ووووماع 17:5مطقل - 1د آه 
هر هذ بإمدعطاآ ع011 هنمآ عط صذ (1841 نطاءط) 1364 .210 345 رسعومما 
صة صعندع_ صم :إ[ل2ط ؤذز ر5ه1اه؟ 318 2ه عستغكتافصمه رنزمهه قتط) نزاء) 2 صت6ءمكم[] 


0.8مه م غاده تكتل غم طباعصرهد ,بواأاسمعتوعكصه رلصة لعستوأمم وب 


اع طاممةق ,“تمطاناة لالامصطلن قد و5 عع آله زع :لط-أه أجوز5 .4 
لألصه عط" .كوذوماع عط ؟ه بع2 2 لصة مما عدم! عط مه لإمقغمء صصتصدمه وطغعمء1 
3 كه عصتادأكهصمء ,ر(640 عم ) 5 1 .20 545 15 علعمم عنط) ؤه تإممء ا 


89[ 1213 ه5016 116حاقة عط 1ه 9ط امآ 17 ص1 ,01105؟ 


5 1 عط 1ه دهتامتسعوء12 عط .71آ 


له غقتمطة طغمط ص كاذاع يزمعأر[عط2ة آله [ه+7(ط-أه ,5260 إ[ونامالاءمم حم 
© 220 1202610115تا2 326 قطوزدمعء طغوط 02 كعثمهه أملءقنتصدكاة [كمهتمه؟ عدها 
عط1 ,كام كتاصفم مملومء عو عتطوعةق أه بإموعطن! بزمعنت أومتصلة ص لصنه عط 0 


عط آه تامهم ل0صة ,1328 نا مند0) 12 لعغ1صتهعم 18035 مماومء؟ عده1 عط 01 غيء) 
ادم 25 «#عطاءعط كناط 260 ل[ تإط صما هاقصدع مناغدط عت لع طاتاطمام عنعن مملوى؟ أممطد 
مطة كهد:ه!© ونتصنة [-21 له معزوه0 .18792 ها صسصمظ صذ لعغساعم «ماغدأىة:0155 012 


5 125599 تأعندام 21 ركع لع الاصحط ,7017161117 3153:5آ-21 


لطة ,كودده! عطا وأمعقطءطة[سله أوجبوط-اه آه نان عط مستطوتاطمنقة 11 

معنه0 عطا) مغ 2001655 هذ ركام قتتصهطم 24 2ه 1هأهع 2 00017177161083 عط 
عط 0ع« نقغصهه 15 روعأممء 25 عوعط 017 .لعقنا عنعم 1328 2ه مغتلء ل عمسم 
7615510 1028 عط ؟ه غندء؟ عط ع مستقطعء عط مه سمتوس؟ أسمطة عط كه عع 
لطة ر,دعدده! 0 عط 01 غمطمة أقدع1 غج 0ع2 تقاهام»ه 00 عط 1ه عع طع 51 


7 15طقطآ-[ة لع ستداصمه 8150 قم أ ءقتاط هم عدزد 


11 220 110ظ1ظ1 


طوعتطعله21-7 طووعه 21-2 ده 2165 دادع صتدره معط 0 ,7ه 


68 - 01161 01 1111ل 2 ,41 /:077267) 31*5طآ-21 مغ 2001105 12 
عاقط ذ5انه عساه111 عط1' .أمم ةلاه زه+:لط-أه ده سعا سم وععط ععفط 
-أه 4ه تمعد أقصمط 2520 مم1غتلهء غسعوعمم عط عمتعدمععم صذ اتلماعط ممم 


11 ه١‎ 


اط بلاممتططكشقطلساه أم سانلاه [شأنطأةطعالط-؟ا طه+82(1-اه ‏ 72:2 1-/2 .1 

أده عط طغمط جه وعكوماع آه ضمنلاءع1لمه 4 [.تمقعةع1-ات سودد8 مط مستطةءط1 
+578 عطا صصمء1 .دمده! 0 قتمطنة [-اد 01 كد العءبب هه اأعرقطع]ة لاه أه+دلط-ام ]آه 
كه عصه نوط لعاء16لمه عععن ومؤ5وم1ع عقعط) أقط) أمءعمدممة 15 غ1 عل[ده؟؟ عط 1ه وعص11 
-[2 2ه ]5لا عطغ 12 11060هعط1 غ20 15 ]011 عط'ط1' .قأاصع10د 31-1653215 ستطةءط1 
عا كط عمه ثرمالل :قع-له أمضدهء8 قنط صذ 03قلطعد8-اد برط دعطاع واءمهى ونتصوعتع1 
عطا صز ععة لهم عغطا 2ه كأماعءدتاسهممط عطط' .مسمسصساءءاعموءظ بط عدم سعد 
لت رعص0 ,ومقعطاط لإاتومء تلصنا ومغععءصلءظ عط كه دمناءه0011 أع 0 ارعطو18 
د10 2 زط .8.ة 1118 ص1 0عاممه قدمد لصة 11105 21 له وأكتقصمء ,4049 
طعاترهط5 515 14015 21-8251 ستطةءط1 ص٠ط1‏ 84053 2200م تصقعت غ1 -1د 2ه غمعل0ينة 
سنتطدلا آه 1855-1995 101105 01 ع123)نتقدهه لاعطأه عط1' .07صدكة لقسسطف مد 3أذ1-اج 
عطا 1ه عصدهة .8.ة 1120 صا وترطهلا ستهماءءه 3 بإط 160مم 9825 5373,3- 023 
- أه 01:::6-]2 01 قطتئ تفط عط صا مصناه؟ معد عأعدمنن ققطغ كه وعووماع [11112لهآ1 


.2 لناطفلا 0ص ,3049 هلتتطهلا 393 عنتصسود1 104'قوط؟ صا ماع82 


بوط معدب[ ءطةلساه م تسسطساه بأجعاكةة عزه:: م2 1-اه هجياه ماق 1-1كل .2 

6ط ذه بطع صحدهه كل 20356301.4ز 52ن1-1د تلعدكة-اج لدسحجطاف دط٠طذ‏ مستطقءط1 
ق5دم1اع 5'تمطقل له كه 20 كه العم :كه زممتراعئة-اه [ه+::لط-]اه أه دمزوءء؟ عده1 
ا 16 رطلعه؟ غطا 01 0رهء عط غ2 «مطاية عط 0 غمعصاهاة 2 مغ عستلرمععقة 
رعه0 .طتاتمصط ععة كلعمن عط 1ه كام ل نقنتمهم عععط1" .15.ة 1106 مذ لعععءامسسمء 
4 رنأطتلطهتة اذ حأ ون هماه ق-اء نمطم اطه80 عط دذ ك1 ,رسسمصاء طاعوعظ برط لعأك 
مطقة2ظصة /قوسل - اه أوذماطه30 عطاصذة 3337 .210 815 06 غههم قصمم؟ معطامصة 


05 ,10810350115 15 طقتإةلطة2 - 81 طننغنكآ-آد عق مذ ,لعنط ى 00.5 


طقءتآطعلج21-1 101123 -21 10 


عقمط) صعدة1 اهز 14 0صة رقع د21 220 ععسعاقلهدء 5ذ200) هه عقلغدعم ‏ 211سرد 
عقعط) ده غ801 «عطأه 20 15 ماعطا 108 رخصع 41 ناه 15 أقط) ,ك1 ص1 لعستداصمه 5وصتط 


7 0 0ع 56 0 2226625 


للد وعستأطسصم «مممتط-اه ج145-:] :مم47 -أه قلط س1 تسقعن هلاه ستطةقءط1 

ال-1 طأمطعووعاساطا اه أمعتاءطة كاه عأه :هلله كلهم عط عالق لسه د5ع11ك معععطا 

از |[ اا ا ا ا ااا ااا 0/110 
7100000772 


ح ‏ ,غ2/127:2 لاه ه8221 رع1غة «عطامصة عع وعوعط 464 2تنناناه1][ 
-01168ع2 201101626102 عغطا ما ععمعععاء ص1 بإلخصعلالاء ودنمةاعء :0ن ارفك “زه 11:6ه176. 


[1 لعسسسهطه 84 مقعاددك عوط قصة[اد 4ه 0ع 


12ت تتقدتدهن) عط 1ه «تمطاغسة عط 21-1 4 د -21 لطنء .117 
طمعتطاه 21-7 طوععه21-2 ده 
زج 0207217167114 قط أه «#مطانة عط رتعقطآ-21 متأهط 21-0 لطذهه مآدآ-اج 1201 


خصع10نة 2 لطة (0تبج) عأمتءئتل 2 طغمط 25 طقعتطلة21-1 طمعن1-12ة ده 
- كنااآة 61 «متاممع عغطا عمصممية 59ج 625 عط رتسنة [-[ج عطاطآ .تقسة [حلة أه (72:4ع172:) 
رسفكاية لعقد؟ط]' عط 7ه ععمصمعادم عط لمتإووزصة وطبر غوعع11 مذ مصعم كنام1ئ 
كه عاأقل عغط؛ «ومغصعه عمم مل أوعععترهد امعتطمدععقاط عط .قع3ن(839 «تردونة1 
غدعع13 صذ لعتل قط غهقطغ 0ص 2قآ صده2 كومد عط أغقطا غغ3أة هل غتاط رطخيتط نط 


متحطةل-21 1ه طصرم عط مغ أمدعم لعتاقبط كدب 2350 912 سقطكقط5 5 ده 


11ةط[-1ة رأه :أ ع]ةلسأه أونجطه -أه جه جما 7دوهن) قتط مغ صه20016 ص[آ 

5'آطة [-[ة طه رذذماع 1ه ر[م:ن :282 ل0عصهت امعطم بروأكنمامعىم عط كآه «مطغسد عط 
عطا عستاستماصمه م1 1 03 ر[ه 5211 عط طخابنا «عطاعوما عونا-اه ا2 همال 
حأه 'تصة [علاه هه «مؤزرائةطة ه غ206 10د غ116 5.تصدة[ياج مد برطمدعومتط 
أعجعباعل ءاه التاوتا-أه ده لتتةاهعماصدم سهمتوةءط 2 لسصة رامن '2:ل-اه 2'10سع1 


د عط ناه متطا-لد سزد]! ؤه (وسس اه قر بلعاقمذه «ه) 


10157000 9 


- !3 286 0110165 217دةل[-[2 علطب طم داعم [أوعتعه[معط 1أدمنءصاعم عط" 

كأقطعاكظا .16ب2وهلللسأه بأععاى وتتمطقمةاله 11د لصد ضأو2معالة-اه أعمزدى وتهصة عسل 
//21051 11 جاعا 1 م وأدلأةةغآ حقط مه 5[,2:21آله بأجعزى 1'5قن"1"-21 مره وعع 3553م 
601 50806 ع128أمعوع2م 12 011060 25 00501023 2100/15ه0)-21 21-1010 520 0غ 


.2 ©1126 01 1525 1ومم ع2 


طعغمط ع2 سمتاتكمم أكن5 عط 108 قعع:ناوة. 5'[صة[-21 ,لعأععمعه عط غطعتدم حم 

-1[دة 256 تإ[عااقطعاءء درمءع؟ 011060 60215 عط عصمصسكف .722160 320 2112620115 

سقط نمه آ1-1ه ,تالاه جلاتاظ عمازهلة 5'تتدو 21-029 ,عدنا-اه :14:62 وتعقمهآ1 

21-015 لهطة رأعروع لله اداه اقطنتاا-اه 5 تطوعطظء دنط1 ,؟:*1-1892ه أملطنم 5'آط 
.زه لسأه ج102 ققط هه [1اعبا كه يتاينال-]ه 51126 


معلاع 0016 عط .مالامصطا 15 علجمي؟ عط طعتطي برط و1116 وناماعةم/ا عط1 .لآ 

هبه عطط1' .غم151 15م همط 0غ )م1 ءكناطهمط مده؟! كغ 21 ب(معق(عغ12-اه :[ه+:82ظ-1ه ها 
744046 وتوله 3 قر بأمأمكشط 0د رأه:122-اه بأوجن اه ععة م0116 مسمسسصصدم أدممم 
ع2[ حقطا كه أسماطه؟ عممه:ة عه ,"مط ط-اموحهم عترم اهلو اوالطة-أهوم: آمو لةي-]ة 
.ع0 عط آأه طمقعع دهدم 0ل2مع56 عط 2ه عع عامع5 وم عط ددم لع جامع0 11016 
رفك10 07'5نقل 21 عصتاد1! «1 رتدةطآ-1[ج «نكمط2)-[اد لطفه ,عامك:015 ونتسة لاف 
ا ز 1 7 ا 1 
04 «تهأاتل لعأسلهم هتلدن) عط ص1 35 ل0عسصتطصممء ععد دعل مبهن عط دع 01 


1328. 


للطمعططة رعأملطه عنس ,علطن اهصه20011 سه عاقط 5أم تنك نامكم ببع1 ل 

3 ب#تتطبروه'1' 10قية؟ لصة 3872 تلنتطول؟ ,”عدط 5200164 تتامو وبرمك غنم“ 
12 رع كلت 18 ال الممترائاة ”آله بلمبسطساه وخ عاغقطدة د قد كنطا معط طامط 
ك4 ع ستاهرآ ولط عستعدمععم ص1 عقن ع2 15م15021ا قط عغطخ عستطاععوعل0 
150 87 .]5 .845 62غ20) أقطا 25م [1أصعم ع[لىهل عغطخا مسصمع) دعو ددكدم 0عاعع521 
-2232105 ققطغ 5ه طمعطمم01» عط ص1 أقطا وعغ568 ععطغعنط ع2 .عل غغطتة ققط) وسوعط 
1111 3ط عأماطععا ةا 01 عستسصدعد عط غهقطا صعن1ز ققط ألأبزممه عط غأملى 
ع3 عقعطخا 108 رعتعط اطنامسكالا ,رذآ غقط) رأوصع؟ +65202طكرء عمط 72 - مل ,©2771 


فقطغ 2620 نامز 14 :طدعمط مغ قلطا قاع2م2ء)ص1 «ععاعظ .مقلقططفء 26ج كصبرم) مم 


طة تطعلح21-1 ط112نانا -21 8 


بط 10ع2 05101025م صنه1]2 ع2 1ا1ناوءء 1197تدودعءععد ومعاطه»م 200105 غ1 6وتروععءط 1ه 


طم 1ط عط عه مسقتعه1[معط عط معطا 


لدعغمعء710 ععة وعاناطتسااج 0005 أقطغ صملازومم 5841 عط رءامصصديك عره*1 

2 قأصعوعممع لصقط عط مذ غ1 0غ 0ع مناه غناط 7إ2[11مععاءدء ععدعودء 815 طغخزبب 
25 0005 أقطخغ ص«متأاومم "*قصمدتعه[معط) غطا مععسوءط :1029م مم1 1وم2 
قط أىع355 طنز وطتعطمهؤه1تطم عط كه غقط لصح ععمعوقة ونلط مغ 20060 "عملاة 226 


.عع صعووهة ولط طخغتاب أدء1ادمعل 10 276 165ناط لاج 1115 


طعنامط)ا صعب [قصععاء 15 ع11210625 عغطا أغقط 0511052م 5011 عط رمتدعف 
00 عكتاوعءط أقطا صملأععوقة *5تعطم1050قطم عط ذع1[عمعءة7 ألصععوةج غ156 2 15 000 
 35565-‏ '325اع10معط) عطا طخل رلمصععاعء 15 ع21715نا عط رأمععج تإصودوءع©5 3 15 


.خطعع3 عه12 2 15 000 ,2160 طاع 1ه 15 ع211725نا عط عقتتوعء5 أهقطغ دملا 


64م 15 ععمعاوات 000:5 «#عطاع طن 5ه «متاقعنو عط ده رعرع 110 

خدع 0162 12:111619© 211 2021831312 51115 عط ,غ1 طغتور أدءغمعء10 ده ععمعوق 1115 0خ 
ععمعأولعء 0هة ععدعووة ذه لعومم تممه كه 0200 عساععل أقصمء 1ه 125620 .7051102 
غطغ 20010 بإآصه 208 قبط بإعط!' ,ععدمأذاجء عتناووطة طخت ستط عندبنء نوعط 
طا غناط رععدعكقء 1115 10 عءصعأاقتيرء 1115 01 2ه12)06ء5 عغطا وستساصععئء0 أه بمسعلاطممم 
عط لاط عدمل ع5 أقتائط 325 ولإغألطت 000”*5) عن0م مغ عتتقط غ20 00 20016055 
لآم تالنتحم عماأعقصصدا مغ عاطأةقمم2آة 15 )1 ععطذة رتعطمهذه1تطم 0صة فسدقتعه امعط 


12 211 235011116 2621. 


صا .طاقعتططة 21-1‏ طمضندآ-[د ص1 تصة لله لاط ل4عك5ن وععتنامه5 ع1 .0 


لصة وععطمه105قطم عط ركمقتعه1[معط) عط 1ه ك5هه161ومم علاتلاععءمقع" عط وستاصعوعمم 
انوطعا - لاعن 220 220810 أن عءطستبط كص بإاتتوعط 21160 قفقط تصصة لباه 15كن5 قط 
روله :ةلاه بأمء«مطاه صذ لأعتمععععم [أوتمعاهط عطا له طعتتم اعد ص1 .كلءمي 
لعكتغطم273م «ه 01060 قعع3ذقهم ‏ كه كأقأقصطمهء رأاعم قد 0105565 عط س1 مضه 
5 52553865 عوعط) وععلع]1/تمساعج قمطة[-[ة 5عساأعمده5 .كط2م؟ عمعط دسم 
- #معط1ة لإلمططلة عط ,عامط رطع01 ,ععكتناوة تغط 5عغأقع01صآة 20ة كده1) 003 


5ص سعط صعاغاعم لقط عط 12 قة غعدء) قلط مغصة معط دعوممم 


7 2 1013500ظ1 


صععاة) ععة بإعغط طعتطما صة «ع20ه0 عغطغ طة 11560 رقصملاق5عينونو عوعغط'1' , ستعغطمهذم[لطم 
: عساه1 '10 عط ع2 ,رملا 

أقطا رععصعدوة كتط8 مغ 5م00 1ه 15 220 ععصوؤؤولءك 20005 01 عكتااهقه عطظط 1.١‏ 
17 طغا ادعغصء10 عه ععدووقة 835 0غ 6220060منا5 1 15 رك 

بعصا هتمص مميعك 2ه بإاأووعععج عط 220 بإالن 00055 .2 

6556226 1135 0غ مملخعداهء؟ عتعط 0صه 5عغوط سج 000:55 أ0 16لأقط عط .3 
17 طغلسى لدءلغصعل1 عه عمعدعوق قتقط مغ 20060 "عمتةة بإغط) عه ركز أقط 
1 كه ننء[طمعم عط 0صهة ععلء 1تتمصط 100:5 01 عتناهم عغطل1 .4 
2606353117 015 الإألطنا 1115 ع128كاطده]مطهه الامط اا 200 مغ عولءع ]تمصا 
2650 نامعطة كصوء [ط20م عط 220 285[ نع عدم 2ه ععلء |اتتامصطا 06008 . 5 
.00 ه0٠‏ ععلع1اممطا آأه عم كتلط عصان ط لمج 

عأناط11ة ده 15 111 815 «ععطغعطم لص 111 0005 0ه ع تمص عط1 .6 
.عع 01160 نط8 ددم؟)! أعسصلن 15ل 

تعطغعط كه دملاوعنن 0ع6غ12ء2 عط ل0طه ععهومم 20055) 01 ع#تفقط عغط1 .7 
.ألاع28 266553197 3 ظآ0 ألمعع3 ع1 3 15 200 

سعع0غ 0ع]فستوتده 08 املطعاء 15 عقتء ا[طنا عط «عطاعط؟ 01 تامتافعينو عط 1 .8 
ع1 2 مدمم] غاناقء؟ صق عذ5ن عالدنا أهصععاء صة «عطأاعغط دملاوعنن عط طخلد معط 
.20 0# 286322 

صة نل غطأ ععطاع طن أه «متاوعناقو عط لصه طعععم5 000:5 0 عتتاغهم عط]1" .9 
لماعي عه [قطععاء 15 

طعنمغط متتاععه برإغط «وعطاعطن 220 كمقصياط 1ه 205 لإتتفاسب[ه؟ عط]1' .10 
2 عه 00 2ه ععنامم عط 

01 دمتاوعتانو عط 0صة 000 حده2 عونع تامسن عطغا 01 «2متأتصدصة عطط1' .11 


4.عكتاق عاأعطزة 3 دده" غلياوء؟ 0غ كاعع7ء ع[ ملاسم عم علط أددمم 15 غ1 معطأعطبو 


+813 01ةل-231 ر006500005 معط آأه طعدء م6 أععمهدع؟ طألم ,[ةععمعع هآ 

لصة 5ععطدمهوماتطم عطع 20د مصدتعم1امعط) عط 2ه قصه511و0م ع2 زوممده عط كاصعمعمم 
2 35 غ20 رىعلا201 ,0510102م 510173 غطا قأدعوع»م ع2 .1052)زومم 50/1 عط صعط 
لدعتطمءذهلتطم لصة لمعتعم1مغعط عطا مغ مالع فصمعغ[د عاطتقومم 52082119 معد 
عط وقة[أعصمعء )1 عوتتحمععط اعطاق رمه زومم «#متعمتناو بإاموعآء 2 25 غناط كه زومم 


1165 212 أداء1هم 2 ذه وعتعطمهدهلاقطم لصة مسقتعه1معطا عط 04 5ع 1 عوصاومممه 


لطمعتطلة21-1 طدعمن2 - اج 6 


مسقغلن5 مغ )1 غمعدو »11 .ععمعاكتعء آه ممأاوعتان عط عمتل ساعد #كمماءقعمن عد 0ع 
عط رء[طدامععع2 2600م ع5لادء2) عط 1لتامطة أغأقط عصلغهأد سقطلا 20سدسهطب831 
٠‏ 20212198ع* عط كه 5م10 مصدامعدء طه طغتن غ1 غمصعصعءاممتد 1111م 
ع ط ناطناط عطاغ قلط عمه 825 قلط م1 ستدع مغ عستطغممد عط لآم عععغطة عوايصعط )0 
صقغلانا5 ذه طادعل عط ععلة عأم مص ناس داقدطه0 مذلء 17ج رععنء مط ,عولاوء عط 1" 
2205 “تع طن 5210 تتقصه21-1 طندط-!ج اتإطدكط 13ه14 دان ”.مقطا 20صندده حطسلا 
15 )غ1 غقطا 5210 عط عع 1اعط 1 لصد عمعطنه! علط طغتب لعمتمصمع؟ عقزاوععا ولط أقطا 
3. خط طغا [لناد 

2601124 ققطغ صل نغ 0عطوعاء5 عنلغوعم) عغطأأاقط اطيامكل 11816 عط مي عععغط 1" 
لأءطتمعوع0 عط صق تصسة [حاد آه عطهم ععطاه مص عم1 رطمعقطلة1-له أمججلاطاساه ذأ 
قلط'1ط' ,#5عطمه30م1للطم لصة 501155 رقصدتعه1م0عغط) معءع ماعط م5م1غدع20(001 طه كه 
دده"1 عع25532م م5322 قلط أهط) غ120 عط تزط 0ع2مم مناه “ع طمن 15 ممتخدء118مء10 
-11قل7 عط 7ه وتيخ أه قعهقم 0116 عطا جه 0عغ)منتن ك1 أإمتش كم از-أه ؟ب:*2بومءكداه 
هسه 3872 فلتتطدلا اودع عأطدعة عط 2ه مم:تاللهء غمعوععم عطا صذ 0ع115 كام تند 
3 '1نامجد'1' 31خ" 

- أه [ه0آ-اه غ080 قصة [ 1ه عقطم؟ ستمامعء غسنامءءج قتط) دعمل نوآأده امل[ 
قصة أنمطة طاوط أخهقط غ12 عط مم1 وملأدصهامعتء 32 وع010عم 55[ غ1 رلهجاع]12 
2338م قمتقغصمء طعقط8؟ رصماوعء؟ اأعمطة عط" ,غقتعدء علده؟ عط 1ه عوسماكمءم عده1 
20 صصح جطد 84 صقةغآن5 0غ غمعد غددع [أهماعته عط بواغصععدومم2 15 رنزلده 1-73 قطمدع 


- 74 قطممعع32م [هأمعصعء اممناك عط عستستدغصم ,رسماوء؟ عده1 عط قوعطعطة ,11 


.202 لعغعأمسصاق عغطغ 5أمعوعء رع ,92 

عط له صمأغء[مصدمء عط عم10 عغخهل 3 5ع01910:م رع#مصعع طامن؟ رأمستعععج عغط1' 
عطا ,886/1481 مدع عط ر تإأعصطهم ,لععتاءلة لله بأم«ساطللاه 5ه «دمتاوىة؟ اممتواءه 
2 ل- له معطي مععتعير قبط مد ادم عط ,طتمعل 115 لمسصسذجات 85 غه مادق 
أ جدارهك خأدعة عط ,جتتبه الات 4وعلال سعغغتمب لخط عط ععكقة رعوج ذه وعدعرر 69 مدن 
عط ععماعط غناط :2م12 أقق عغطا مد ,كننا-اه اقزقره/( ,مهاه نماتعافى 
.وعآ7/01 522[05 ععطأه قتط آه أذمم أه صمل 1قممسرمء 

مطلقعاطعلة 21-1 طه؟ندآط-21 15 ص 1خدء01نازلقهة 1ه 0مئاخء134 5تصسة[- آذ .5 
- ووو[قطم رقص قتع وأمعطغ صعءضاغعط رصملخد20(01 عه رأع م7:12 ولط مستاقص مآ 
50 0هط طعقطة كه 211 رقصه650نان صعنعاء من كعلةغ (مة[-21 ركلكة5 مد معطم 


عط 40صة قهدتعه[معط1 عط صءءضخضغعغط عغوطع0 له عوءوزطية عط صععط قع81بامءه 


| 5 


-صصط د14 81123 خصد للع قسنطلة!آ .8.8 عبط طمتاعصظ مغسة لمع 1د أقصج"*) لصد عالساعد! 
لمعا لومحم اسم :اه عقبلا ونتطوعهء ص٠طل‏ ده برع سعصصهوه ح 6زتسمتب2 د لقص 
مهذوع2 طة 819 أ طعمتصامء 2 ريتيلط-له بأدوملال بأجماد قر جناي داه 94ه/ل 896:7 دآ 
سحطم رنممعط لاه عنايها قط 1ه غحء موعع810ط2 صجده 5*آطدعفك نط1 ده عتطدعة لد 
قصة [-اء طعتطبا صذ بإدحقء أ«مطة د ,لتايه”ا!-اه غثر بأواقوتظ لصد 863:8 صذ لعومم 


89 أن م60 أقاعته 722[1عاعتء عغطا 2316 أكصمممعل مغ قامصمع ]د 


عملي جه عمدلا-أه اقلأمرعلاال قتط عقة ععصها"ممص1 أه ولجمم عومعم ععغطع) 0 

وعتلطموععهط!ط عستستقغهمء لصة ,883 ص1 لعنء[م ممه 250 881 طذة صبوعط ‏ ركهي0-اء 
لللقأطءصتمطامه 2 ,رطع :121:2 له 4:'#مه1- أن 19ز58415 614 عصده؟ كه سصمتءط صذ 
15 1132:50:55 - آم صط1 ده كناونمآ ةلط - أد 10193 دده قتط 108 897 12 لعومممدمء 
ممنقعء7 د رقا قةاله8 قط وللهمة سد 11 ز(موزةك - أه وتفخصرة عتطوعة مه عارمب 


12 ررم ع ا :526013 أو دولاداتسة صذ 892 ص طعا نابر عاعمين 


طوستططه-21 طددعس2- لخ .111 


عه 1 دعصم دععءط قوط قف ,د05115م مده 15 01 22563265 ناء012) ع1 .م 

20ت جل 1 رسذالانة مقصمم)0 عط عوط 0عأدعتوء5 5ق قصة[-1[د ,بوأقمماعع1م 
وكظقتع10معطا عط 01 كقمه1810و0م علالأععمدء2 عط عدتع0ناز عدتامعن 2 16ناى 0غ ,11 
-1[ 2ه بإطأمقعع10ط قلط صذة رطه1230*#طتططمة"! .وتتعطمهدهو[نطم عط 380 ركدكنة5 عطا 
56010684 قلطا [ه0 5ع©22]خمطباعقك عطا قعخداء< مجم بجكيااز-آه +:*2به#ك-أه هذ تسةل 


23599 5: 


قط مداع [تتقصه1-1ة «آدآا-اج اتإطسل8 52991013 مسددكخ-اد 013د11-اف 

تتاوط 1ه تدعادمف؟- 1د ص1 0247 025 مطل ,رتتقصه - [د ألخ؟ قاوسدل/ة - اد معطا وزط 
023 عله عط 0 5310 مقؤام5 عطل” ,5210 رصقطكا 20 سسمسهجاد84 صقعلتبدك معدن 
تإناواع عمط صعء معط 1 (لم سم ةطتم) صمخخد 20501 صهعم؟ 0ععم هد ععغط أقطا 
-وامعطا عغطا ,لالع سهم ,(طموقوه له «مقاب؟) بطتلدءء ؤه دععمعقة عط عوسغدع تناع عمز 
عط مغ 5210 1“ رلعتامء؟ #عطنهة؟ 8097 ” ,وستعطمهدملتطم عطا لصة ركتكة5 عط روعواع 
عقعط صعع ع5 20110162105 صة طعي له عاأطدصدء 220 5هث8ز عده مص أقط) صقعلان5 
صمؤاياة“” ,5210 صعط ع8 ”.تصحة[ل-21 مقسطة 1-1د لطفء 21-8415 صغطا ومسممع 
سقط 6غ قتأقاع وناماعع8م طغام بأمتمع ا صة أمعد براعسصزلمع26 مقطع؟1 مج131 
11 تدصة للكت .هه15 10122 زل2 لعمه] سعميع :210 عط سقط كه 0م أمعنوع" لد 


665061 غ11 ومناوتع عذم0ط) صعء اءط 0ع20(101626 عط لطعتطت صة عوتعمءما ج2 عام 
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12 26 ,.21 لذ 886 دآ طادءك قتط عذمقعط 97[)«مطة ,ع6غ12 جوع عدروة 
رآصة[-21 0غ القع كنام1ء26م طغانلا لماع ده غمعة لتدع2 ,11 لتمنصم ج811 رمدأانة 
لصة عصآ1خةمصرمء 6011 2 516 قآصصة [[ات أقطا أنعبوع ‏ عط طخاود عملا قلط 
لصة روععغطمهةماتطم عط ,مسمتعوه امعط عط له قممؤومم عللأععموءم عط عماعلياز 
3 طعتطنه ع[دمه 2 016 220 أذعتتوء؟ قلطا مغ 0ع0ع2666 تسطة[- لف .115ة5 عط؟ 
أ فاه لأممساطاه طنتس لعتكقمعل:1 عط مغ هذ ,ورماءط محمطو عط لالقطة 
58 20 صصص م طمك4/ة بوط انتطصة !15 مغ 126160 ستدعد 98725 أتتصقل- 1ج مم13 511 
آه0 1021102تص1 عطا لع اأمعءع30 قصرةل-2[1 مم1قوعهه قلط 205 .11 8235:2230 ررمذوء51100 
صمنن مغ 0ع0ع0 عط عنواعط سقطلمصدط1 قد 2ك قد 2371160 لصة أتصقغانو عط 
03355327 عغطا ص عسعدام ؤه عتمسعلتي سد كه عكتتوءءط عاعوط 
أه غ38 عطخا عد 898/1492 ج2صندطن84 18 طه خمعع ص1 لغعنل تسة[داهط 


3- ططعطة 1 - 21 0آلط-[د 5260 رع0 تناع 16121 امد قلط ما غعتعص لعتختاط 035 20 81 


5كآءه؟ 5:ت1دددد[ - آذ .11 


عأطوعة 220 سماو2 ذه تعطصنلمه عع ندا[ 2 2ه #مطغند عطا 1025 تسحول- اذ 
وت [.كاءوزطنة 1ه ععوصمم ع10ز هده رعدمء9 مد لصة ع6ده20م صد طغمط ,نيمي 
هذ :60 معط آه 45 كه 04165 عط 1155 ر7عق21-1 عنألقط0-آاج طق رعاصك ول 
5 عمحده عط'1' 2.كونااه اتإهره/ا و'تسة [-لده ده طمنترزعة8 حنط ما [مة5821 عطا 
اأقطتاعطده5 2 15 طعوتامطااة ,ج52 لمر 1 كتط طة 847:3 صحذذ بوط معلااع ععة 
3 أاغصعنة اكتل 

256 رطقلةطة26 صا عه طعتطم 2ه للد ,دده [م2عناعمم 51متعم1ئم قنتصصة [-لذ 
أق85 عط ,طمطعططاه غقانعاة3 :تاسعسالهج طعنهد عمتستداهم ونع س4 كروك عغطا 
70 ,890 صا هصمءءة عط 0سة 4ر876 طذّ 0عدمممرمى هدم طعتطبد 6ه جمأكره4 
سهوهس “راك 1 ,727ط4سأه أشاطلةى ,886 «1 لع5صمصدمهء ,قنز4 اه امه 1 ,ا2د46 سدس 
له .889 طذة لع5مو مام ,اتادره/ة-هم #ابرصة ,888 صذ 0ع05ممدمه ‏ ,2 ارهاس 
ص لع اأمسدمه ,26 طمطكسله أمزتاة!1 :أكةسةل عععط قصد :1بملجم1ةى 1-::2:-0ه 81 
لعاتوصهمء رأةرم لاه 15782141 ل0صد ,894 س1 لع 1تأمصدمه ر4ول2-أآه أمزإاعة17آ ,884 
1 اا 

أن 21265لام 2 101016 أمحة[-1د ‏ ,172ل ةلاه هلاه م1 : صه20011 هآ 
ققط علنآاعص1 عذعط 1" .15ك5 عغطا آه وعصسعاءه0 عط طتا عستلدء0 وعلعمهد ععطأه 


طا لعطقتاطنم صععغعط ققط طعتطي جتاعمم 0صه ع05ظم صة [ط:0١‏ صؤاومة2 هد ر[ة:#ممطة 


11110011 3 


120 ,11652 ممع مسوتتمعقهء عغطا طنتم لع عدم لهط معطم متهم لمهم 
©2668 غ21 0 عصتطذا؟ 220 صوتحكه2ده عط أن وععط ممعم عع طغهو عط 6ه عصرمة طغتيب 
21 .لهع3مهه عطخ اأقملدعة تإأكه عط 01 ده( د[ياممم عغتكتطة عط 100160 ومسعغط ده 
5ق[ - 21 2زه؟! 255286م 2 55736665 5ه مبنامقع 2 مغ عمتلامطة بإط حلطغ 0104 
220 7612565 ّةا ع0 لء اممتع 1 مقط عط طعتطب؟ مموعا هنم 72-له نماتماةى 
616 رتصة[له 26.مدلط عأكتطة عمد سه عوددهدم عط 5غ وستطكلع قتاط) رمغطاه 
8 عطلاطتام 2 ]8 رع ماعن 00م علط كتلءؤتاعع3 قلط ععمعازة م عالطج بوازقدء كدت 
ع[78701 عط أو عع اأعع2 ممه 320 11[ن؟! غطا ,سؤزقوعءءه عط عم لم 1ادء 
0101617 قلط لع صتوووع” [مة [ل-21 قطغصمم عند عه؟ 0دلطع 822 صذ 527:60 عساحد181 
طصدمغ عط غأوزيا مغ متعلىه صذ نوه قلط ده 21-112[214 طعنامعط) عستخكدم دعء»11 0غ 
627 بؤط قصتمط ل0عهعتاءم عط عوفسمولام عط لمغءامرسم لفط عط صعط138] .1[ه؟ 6ه 
©1805 عط 1012 5لاء1802225 صل ونومل 45 عدتلصدعم: رمممع1[ة 320 كنكء35م:1803 1ه 
أكقط 112016160 قنامصة1 2 221,27لزإقط؟]1 - [2 20 مسح طت]8 مده قده1] 2201 مستعدعط 2ه 


2 616 1كقط5 0مد 


رطع 11د ع8 مغ غعنر ملعم و8011 6221 0م أنعاوعمع 5لط 04 أذومط طعتتمطعغاتث 
عتدطص]1ذ1 عط غتامطع نوعط 20ع2م5 عمق قلطا عوط هط مللامدةءم 5نقصة لاد 
قط لعصعدء1 و11 0قتتططهجاب84 رصمغلنة صسقصدمغ06) عطا معطي ,ععدعتاوعدمم د عذة 
2389 2 لزملاضةء قلط 23 غدءة عط عع 2 تملع لام عط زه ياه )ء5ة 20 قصمة [اد 
لناطهة15 أأوالا مغ تصة[-2[1 عغاام1 0غ كنوكقصسو8 مع 28تمقصعن]1-[د طذلام4 *ذب4ىف 
آه عقتصمعىم عط طعتب 29 تروجاعه 5000 ذه كنع 2 طغتم صلط غصععمم مغ لصد 
2270 تسمقصع 21-1 صعطمآ .ده21 ]كما عط غمعءءة عط لالتامطد عتمم 100,000 
سعط ل0مة ,ممجعلقة +10 غ1 أء1 ب[20ع*21 20ط تصنة [-اد ,عع ”عامط .كناء108235 ص1 
أناه غء5 عط ,مومعلل مغ تعلط عصتهه!101 825 امقصسعتكا-اج غقطغ لجدعط تصذل-اج 
طه11مم عط ص1 غنام عط م) غصهي غم« 010 تزلأسععدمم2 عط عه1 رعلءطة1' 102 ععده غ2 
ظ 20 1ط ك5ثمذأأتاة عط وساكيكء: 01 
م059 وك عط ترط 6 لاع هه عط ,815ط1'2 صة لمعه قلط دممل] 
غناط وأأتع عصة تإصهمم طعي صستط لع تصووعمم نز[مه غمم وطية رصدفد11 صتادنا ,عامع 
قط 25 عمالااع ,عع200686 رقآصة[-لىم .عاءطع1 ط1ة ستفصعء 0غ سنلط لع لم1 مكاج 
هلع[ مأ ع مام تناع ده لم ؤ15فط1 رتعطامط ل0عع3 قلط 15 ععده مغ لمعم عط عنتمي 


40113 دالإدقبطط ماهم قتط 01 أتدامء عط 220 


طةننططهد 21-1 21-1011126 2 


عط معطتن عق كه ععة عطا غ2 125 ممكقن5 طغتب دعا نامع 3256 ونتصة [_اى 

حتص شت طد 4 طدزةحخط ك1 غصادد تلصقط طون 112 غوعءعع عطأا عءة 6غ معطا قتط عوط معاد كدب 
6 وعء146 م بردي قلط مه مدل طجدتمغط وماتكدم معط كدي مطور 10أرةوعة2 1ه 
عط مغصة 0عأقنئصة #اعقصسقط قد تسدة[1ة متعنهطة .ععمساععلام غطا مسنم لمعم 
عمتعصنا امتغقامة عومطهد [أراءعةطعطدة ]اج عتدط-اج 5260 برط ععلعه 3لسقططقود1ة1 
21-2 مسةط-اد *قطدظ ,ععلعه عط كه علصند عط مه عاعوط لعلصعين 


4 .ةج ف" 1د صت٠©ط-اج‏ 'دلف"ت لطج 3أرطكةاسقط؟1 012آ1-1د سقجذل1 طعسمعط 


-كلكتاءآ مآدةداج عطعلدط ممعم 255003660 تصة[علة مسمطبن طغتب ك1كنا5 ععط)0 
7أتقطصطتا؟ متطداج *قطد8 16رقدعة2 عجدآل قطكة مآلآ-اج مقطعدظ طدزةسصط؟ ت5أرتمة) 
همه و9أرتسقعت2 م21 - اه أقادل 85:5:1,15؟]1 لفصسد دطد54 عاط - 1د مسعقطة طدزةخطعآ1 
56 21 منطتت 81 صتط-[لد وسفطة 

ققط 035لا دطوعء 1د 250 20قع6: أداععمة 23 لفط تصدةل[-21 سمط م1 أكن5 لذن 
طعنامطغاخ 21 مقعطة اد 'قالك لنجدط15آ؟ 10طآ-]ج عاية11 بإمتدعممصعغدم لصد لمع21 
لع مقن 5ن [عطامعبع2 عط رفصم اكوعءه0 1515 تزاصه ده ومتتتعم ص تصتط غعمم تدصة لاد 
ممعم 220 862255 تإمهممد 155 سمط طغزير 2تععمعلممموع هه علأممعاءت 32 جه 
3ه [ؤعمع0م قتط 01 [565622 12 عتسخم عط صطتط 

-0غهم عط لعتإهزده عط معطي أوضعط سد غمعمهة قدي 1116 ع غ1[ تنتصة [باف 
3 «حطوء؟! سقدةعسطكآ 2ه 1ن 1110 قط ية2دن:نة8 ملزدكنط سقزاب5 04 عوهم 
لتنة ركاعمم ر215[مطء5 11113510113 كه “عط تصتتط 2 1ه عه 135 أصحة [بلف .282 .ذخ 911 0غ 
علعا معط دمصت .أكناهه قلط مغ 26526160 هط متودق نط1 سقغلن5 مصمطم؟ 5أ5ا مد 
عط 0صة تصصة[آج كه لمعن عدهاأه 2 ,آنةد]8 عتطكتافء +841 غعمم تلعد1آ1 عط 
عط لمسد 34 رهجم لله تموعجمك. لماغتاصة صصسنط زه برطمعدعملط د مه #مطاية 
5 هلد جد34 طقطة امه لتعطلظ ,كعغصتدم 06و 

0 ققدعنز 60 ٠35‏ عط معطبر ,877 [و كاد 76ط82 له ع001قصم عط سآ 
- اعم 91 طملأسصعاصة عط طغاب وءء»ع1 101 2202© 2 125 أناه أء5 تطة[[د رعع2 
ومتسمطتوعءعط عط غ2 20ل طعدظ م1 21760مو 116 ,عع2 تمتعع 1م عغطا عستصسعمه! 
1ه طصدم عط غزوزء مغ قاوطعو1 0غ لم 1لء عون قوع ععط دموة لصة طمعتط لماج 
5ه لعقتععة بزاأعن[2؟ هدم عط 0تلطعد8 10 سعياعم قلط تتعاكلة «و[اتمط5 ,نووكت لج 
أن ه04 غ115 عغطا صز عع25:88م 2 صا وعأكتطك عطا [ه وأعتاعط عغطا 0ع16نه101 عوستتقط 


0ق طتواءة» 2 أقطخ 325 20115211052 تقلطا 10 طامكقدع عغطآ' . أمزع اه تعاثعاةى قتط 


110011017 


8 
عع1 .1 


طمستطعلهة7 - 21 تآ -21 02 «تمطاسة عط 1 1١‏ 


0 #مطاتتة عط وتصصةل- 1ه لمصسطف صط1 سقسطة 8 - [د 0طخ؟ صآدا 1ه عناا 

[رنطةل 01 غ516 0151 عط سد يما و ,ل ؟ أزتقطكآ عد صحمط هوج ,رأوجتطء/ة]آ -أه به 2ط - 1ه 
أاممطء5 طمنرتمسقئنلا عط لمعنه عط طغدامررز د عق 817/1414.2 سقطءقط 5‏ 23 ده 
.1ع عتطوعءة ده 21-1501153 لبإ2طدل 2ه ذومدك عط 2060غ )2 عط عععطين أوعع8 م1 
مت لقط عط طعتاتمطالة «15 رخصع50 «ولععمصنة 2 عط مغ لعامعم عط عنع11 
عصتطعامء طممنا لصده] عط ترية لاه 1سله ععيماغاساة عط عستوليدة عط م6 ذكدكء عط 
عطا سه 4ش ازا - اه :هلد عغطأ مغ 0ععده؟209 بإلوعع1[ج 20ط قأصعلناة عط أقطا 
انامطات لهمي عفعغط لصؤاومء لصن مغ علأطد كو ءاعط)ءءهمم حوب 116 5 الومسمزإولز 
[اءع؟ 25 ووم[ع 15 عباط أوسسمتعةسللة عغطة تزآاصه غمص عنم [مصم مغ ه4دة 119 ن1 11ل 
21-5350271 تلخ" علع غ112 ص1 5110160 عط مسمطجم معل ست وتتد[امطءة «تعغطاه عصمممة 
مطقطتط5 220 رتصة[دل-1آد كتعقطم-1د 10بو21-52 1ه غمعلياةد «#عصعه4 2 رتلمدو 


. تصسقعة 21-121 هآ1دط-اد 5260 نع0دن 510160 0هظ عط رتسعازة[-[2 متآدطآ-اد 


522220 م 12060 معط تدصة[-[2 «#عطاقنة ممغدعنالهء قلط عتاذانام 10 

2541010131 220115ة؟1 عط 6,ر7مطتا اج ط230 - 0307) عمعل0طت 160ل ناد عط عع طبن 
-0622025 عط ستمدعة عنتع8 .عء8 طعن1نآ ,تعانه لآقتتد11 عط ذه بومتد2عوطه عط غأج 
عغهقطع0 2 عوسمتمستم بط 56م رععمعع العامة م10طعمدة لصة ععصة لاعن قلط 0ع221 
40 قصملاعع022ه 05 ععط ليام 3 وسلاذعههتة بوط ععغ2! لصة #عطعدة) قط طختن 
5 20056 0301-2305 5ه و6 01 اأطعمع707مصطة عط 108 مصملغ02سعص 
8 بداعا لأعاسالة زجعاى عط قصة 7رطم لزاه 1سله #اجواى عط رسعاعمب 
65 [قتلء116ع1214 5غخطعء010ة اعم قلط طغلة اموق :م نط1 50 125 ط3لة2 - 03903 
2 قكناءا) غ1 لعوكويه “عي لهقط أقتتوء 7'5مة[-لد عده مم لعصستدكء عط أقط 
8 تقطةل-[2 غدعع1ط م1 «ماقدع00 «6غ123 2 002 .عستلستده]1 115 ععصزد 3350 د55 
لعصعوة! قط عوط قددع1[طمعم [1621مدمهه*)25 عقتاضطاوط 2‏ ه77 عصرمد ع كاهو 0غ 0عاكة 
© غ21 1/25 عط ستذومطء 1:5زط035)-21 مغ طعدكاة 7.9زطدتر0-اج ذلفةء «عسسمممءاكج 


.1012650771 1697نه111نل نقمة غتامطكا معط عنامع 


1111ل 3 


مقغرطخ! عوسابودو اه عط نئ وكعصلعاطع لصا ندم ععلع]1امصاعة ماعغ نا لاتامطاة 1 

عتطمهنوماهوطم لص قصاتأمضعاط عط عصاترإادرمنة عمط وتما ميت عتعغط)ا له و5مل” 
وممأععصء2 عطاوكاعة) عتطلوعة عطا عمغتلء صذ لع5ن 0)5 كلاقم عط آه وعتمم 
عط آأه -ه0غة"نان) رطعدكةة #املس8 نبوووعاهن:آ بالماععم؟ء لصة ونزمهةنطااءآ تأأقارع لادلا 
- 15ا ]11 0 013101 ,ه01 .2 «علسصووعام 1 طة رصملاء»ء00[1 غغع تج أمعطنخع] 
0 01 نان 15 1ض [أناع 51 ةجر حل لعصه رطهت31-5415:5 سسكا أة عولط عطا رمام 
آ0 قاط 1؟ءكتتطة 84 عتطدعة ذه عانغتاكمآ عط 5299105 30ن1 اها عغطا رمامتىستتص ه81 
عط وطتلدغعن84:-لد لطة؟ لقطنةظ] عنها عط بإالمأعوءمقة ,ه021 يعتاقوعرآ طوعةق عغطا 
15 كه لعوعط عطا لعصهة صتلءةئ[ صا جختوعطعتن لم1 عمعداءناوويعء2 علع:[ ]0 1[ط1دات )ه513 
لاعطءقتككياع8 عاأعطاو|اطتطداهدا5 عغطأا تأعئتعتسالا ساعط للا .0[ .أممعء10 عع صاطن 1 
قاع 1طلآ معلاعآط ع7[ 1ه امعد اجممع180 لوغدعء 0 عط رعس دحاعدلط ص مغأمعطء ين ليجل 
0111 قتلصآا عط ز“اعاة اعصة84 صذ بإنوعطاءة كلصماب1 صطمل عطك1 تتوصةنتطاياآ 
ماغنا كا- 21 ةط عط 20 تع مادعا دآ ستلاع كيك عاأغداقة عط1' بمملصمآ ص1 نإو ردااء1 


الاك |0 ضأ بإاعأء50 ماللمامق م6 11ا 221 زكلاء25 03120[ 11ل للوتجتعاطلةك#-1ة 


قطنا عط غه قعتودع امه نحط مغ 1106 كع ذ5وعدييعدء 0غ م11[ وكآج 51100111 1آ 
لعقطع1ل3 ««مذوعء1ه:2 0طة طع2120 .ل أتقطعد"]! “رمووعأه: رهصماعستطامدسد كه تالومع 
0غ 850 وكصملاقعوهناة ابنأصاغط لمصة ععسصفكتكقة عأطهمن1د عتغط) م1 يعستوضمآ 
اك 0ن رقتصد؟ [تإقصمعء2 كآه بإاأكرء عاستا عط آه أكتلعلة84 عونرمء© تروووعامعط 
15 نا عيل 1[515ة ععة قأضقط) جل5 .لمن قلط علد ضع لصن مغ عد لمع 2 معص 
72111511 تإؤتط آه جه 01م “لقص عغطغ عدام نوا م140 قوطدسط"1 عأأعصوءل 
!0 عانغلاكمص1 اإازومءنالصن] التماء84 عغط) علصقطغ م) علنا للسمطد 1 رعرالهم ]1 
1 .«[(آ رنتمغتله ام مممعع 15 لصه طعسدعظ صدعطء'1 ,50165 عتنصهاةآ1 
صملاةء [اطنام عطا عاطتوومم وستطفم 10 رقسهلة وعاعمقطن .ع8 لصه طوعطع هت طم834 


5< عوعط) 1ه 


11.1 


نه انال .1 326311 
مع لسن ) لصدع”1 .1 نط ل عع الو تعس[ أعصة لعأاتل» ,ناد عام اأبة] ”777 أ !3 -اه 
(أمصجر 

تنسمء .4 215/111 

تعاعصس) سموسحم18 ,1 برط لعا م لمتسآ لصد لمعتتلء ملك -اآه هله؟ امجلل؟ - زم 
ساعد 

. [ 2222136 
5ألاقالات1 .1 0 حنملا اقطدء'1]' مصحاوععء1 ,أ ماممعله 5 : اناقل 1 قز 12 
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(غصتعم ععلصن) كايج1 .'1' 220 لاععطع 2 1ه314 
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: طةط11432 ط©ط1 932 تصسطدظ 26007 
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1 تاعطلة اسه بأزمده]1طظ عنرع]؟1 رده عمعؤوظ ماعن |01 117 
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